PORTETE

u,;g‘,‘ 44444

,// ///// 5//// /////,,. 7 %

// ///

\\\\

%



PORTETE

EL CAMINO HACIA LA PAZ,

EL RECONOCIMIENTO DE NUESTRA DIVERSIDAD




Portete : el camino hacia la paz, el reconocimiento de nuestra diversidad /

(entro Nacional de Memoria Histdrica [y otros]. -- Bogotd : Centro

Nacional de Memoria Histdrica, 2018.

204 paginas ; 25 cm. -- (La caja de herramientas)

ISBN 978-958-5500-19-8

1. Educacion y conflicto armado - Colombia 2. Memoria colectiva - Colombia 3. Memoria
histdrica - Colombia 4. Masacre de Bahia Portete, Colombia, 2004 |. Centro Nacional de
Memoria Histdrica, autor Il. Serie.
370.986148 cd 21 ed.

A1612983

(EP-Banco de la Repiblica-Biblioteca Luis Angel Arango



LA CAJA DE
HERRAMIENTAS

PORTETE. EL CAMINO HACIA LA PAZ,
EL RECONOCIMIENTO DE NUESTRA
DIVERSIDAD

Basado en el informe de

Grupo de Memoria Histdrica-Comision
Nacional de Reparacion y Reconciliacion
(2010): La masacre de Bahia Portete: Mujeres
Wayuu en la mira.

Asesoria pedagdgica primera edicion
Maria Isabel (asas

Investigadoras primera edicion
Maria Juliana Machado, Maria Andrea Rocha,
Maria Emma Wills y Laura Rojas

Asistentes de investigacion primera edicion
Alejandra Londofio, Victor Avila, laura
Giraldo,Pedro Ledn Betancur, Daniela mufioz

y Tatiana Rojas

Lectores primera edicion
Maria Luisa Moreno, Javier Corredor y Pilar Riafio

Investigador segunda edicion
Victor Alfonso Avila Garcia

Asistentes de investigacion segunda edicion
Laura Maria Rojas Morales
y Laura Giraldo Martinez

Lectores segunda edicion

Nancy Palacios Mena, Enfoque Etnico C(NMH,
Maria Rebeca Palacio Ruiz, Nancy Prada
Prada, Maria Ochoa Sierra, Maria Luisa Moreno
Rodriguez, Telemina Helena Barros Cuadrado
y Ménica Marquez Ramirez

CENTRO NACIONAL
DE MEMORIA HISTORICA

Director General
Gonzalo Sanchez Gomez

Direccion para la Construccion de la
Memoria Histérica
(amila Medina Arbeldez

Coordinacidn del Area de Pedagogia
Maria Andrea Rocha Solano

Maria Emma Wills Obregdn

AGENCIA DE LOS ESTADOS
UNIDOS PARA EL DESARROLLO
INTERNACIONAL (USAID)

Director de USAID/Colombia
Lawrence J. Sacks

Director de la Oficina de Reconciliacion e
Inclusion de USAID/Colombia

Michael Torreano

Gerente del Programa de Alianzas para la
Reconciliacion de USAID/Colombia
Angela Sudrez

Gerente del Programa de Fortalecimiento
Institucional para las Victimas (VISP)
Thea Villate

ORGANIZACION INTERNACIONAL
PARA LAS MIGRACIONES (0IM)

Jefe de Mision
Ana Durdn- Salvatierra

Jefe de Mision Adjunto
Fernando (alado

Coordinador del Programa de Fortalecimiento
Institucional para las Victimas
(amilo Leguizamo

PROGRAMA DE ALIANZAS PARA LA
RECONCILIACION - ACDIVOCA

Director programa PAR - ACDI/VOCA

Ricardo Amaya

Subdirectora programa PAR - ACDI/VOCA
Jimena Nifo

Gerente de Fortalecimiento Institucional
PAR - ACDI/VOCA
Silvana Torres

DEUTSCHE GESELLSCHAFT

FUR INTERNATIONALE
ZUSAMMENARBEIT (GIZ) GMBH
PROGRAMA DE APOYO A LA
CONSTRUCCION DE PAZ EN
COLOMBIA - PROPAZ

Coordinadora de ProPaz
Anja Heuft

Esta publicacién fue posible gracias al apoyo
del gobierno de Estados Unidos de América
a través de su Agencia para el Desarrollo
Internacional (USAID). Sus contenidos

son responsabilidad de sus autores y no
necesariamente reflejan las opiniones de
USAID, el Gobierno de Estados Unidos de
América o de la Organizacién Internacional
para las Migraciones (0IM).

Esta publicacidn fue posible gracias al apoyo

de Deutsche Gesellschaft fiir Internationale
Zusammenarbeit (GIZ) GmbH. Programa

de apoyo para la Construccion de la paz en
(olombia (ProPaz). Los contenidos de la presente
publicacion son responsabilidad de sus autores y
no comprometen a las instituciones cooperantes.
La GIZ no se hace responsable.



%

A\
N \
%//////M

N\

AN
NN

N

.




« EL ENCUENTRO CON LA DIFERENCIA »

« EL PUEBLO WAYUU Y SUS FORMAS DE VIDA »
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El encuentro con
la diferencia

El Pueblo Wayuu y sus

formas de vida

Me ubico: el mapa de mi
entorno afectivo

Me ubico: rituales, celebraciones y
trayectorias familiares

Colombia: un pais, muchas culturas

La diversidad étnica y las violencias
histdricas

La diversidad étnica amenazada por
ciertas visiones del desarrollo y por el
conflicto armado

Me ubico: mi experiencia
de los sueios

“\lenimos de una antigua ensofacion”

El género en el Pueblo Wayuu: el
lugar de lo masculino

El género en el Pueblo Wayuu: el
lugar de lo femenino

Algunas luchas y aspiraciones de las
mujeres wayuu

Paso 1. Me construyo por medio de un autorretrato

Paso 2. Construyo el drbol de mi entorno afectivo mds cercano

Paso 3. Ubico los roles

Paso 4. Conversacion colectiva sobre privilegios y dificultades en funcién del género

Paso 1. Completo mi mapa o drbol.
Paso 2. Conversacion grupal: contrasto mi experiencia personal con la de otros y otras.

Paso 3. Conversacion grupal: nuestros rituales

Paso 1. Comprendemos las practicas de otras comunidades
Paso 2. Representamos las prcticas de otras comunidades

Paso 3. La puesta en comun

Paso 1. Comprendemos algunas condiciones histdricas relacionadas con las situaciones de comunidades
afrodescendientes y pueblos indigenas
Paso 2. Divulgamos y comunicamos nuestros aprendizajes

Paso 3. La puesta en comun

1.5.1 La diversidad étnica en riesgo: tensiones entre los proyectos de desarrollo y la autonomia indigena
Paso 1. Comprendemos la tension entre el desarrollo y el pensamiento ancestral indigena

1.5.2 La diversidad étnica y el conflicto armado

Paso 2. Comprendemos cémo han sido afectados los pueblos indigenas por el conflicto armado

Paso 3. Comunicamos nuestros aprendizajes

Paso 1. Mis suefios
Paso 2. El significado de los suefios

Paso 1. El lugar de los suefios en la cultura wayuu

Paso 1. Interpreto
Paso 2. Comunico mis aprendizajes
Paso 3. La puesta en comiin

Paso 1. Interpreto
Paso 2. La puesta en com(in

Paso 1. Interpreto
Paso 2. Puesta en comtin

Paso 3. Acto

« LAS DINAMICAS DE LA GUERRA CONTEMPORANEA »

« LA MASACRE Y LOS IMPACTOS EN LA COMUNIDAD »
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Las dindmicas
de la guerra
contemporanea

La masacre y los

impactos en la
comunidad

Me ubico: jse salié de mis manos!

Los actores armados en La Guajira:
desde los setenta hasta finales de
los noventa

La entrada paramilitar a la
Alta Guajira

;(6mo lograron los paramilitares
dominar la Alta Guajira?

Participo en una

conversacion publica

Me ubico: una geografia de mi
comunidad

La masacre: ;qué paso?

La masacre: ;jpor qué ocurrio?

Los impactos y los dafios ocasionados

Las resistencias

Las resistencias (profundizacion): los
yanamas

Nuestras iniciativas de memoria

Paso 1. Reflexiono en grupo
Paso 2. Puestas en escena
Paso 3. Reflexiones en escena
Paso . Didlogo colectivo

3.2.11a bonanza marimbera
Paso 1. Interpreto

3.2.2 Presencia de actores armados legales e ilegales en La Guajira a partir de los afios ochenta

Paso 2. Interpreto
Paso 3. Comunico mis aprendizajes

Paso 1. Interpreto
Paso 2. Analizo colectivamente

Paso 1. Interpreto
Paso 2. Analizo colectivamente
Paso 3. Para ir mds alld...: Organizo una conversacién publica

Paso 1. Apertura
Paso 2. Conversacién puiblica
Paso 3. Cierre de la conversacion

Paso 1. Reconozco la informacién disponible
Paso 2. Mapeo mi comunidad

Paso 3. Observo e interpreto los hallazgos
Paso 4. Analizamos

1;.2.1 Apertura significativa: nos preparamos para escuchar a otros
1;.2.2 Escuchamos a otros: los relatos de la masacre

Paso 1. Leemos

Paso 2. Analizamos

Paso 3. Comunicamos nuestros aprendizajes

Paso 4. Cierre significativo

Paso 1. Apertura significativa
Paso 2. Analizamos

Paso 3. Actuamos

Paso 4. Cierre significativo

Paso 1. Analizamos
Paso 2. Comunicamos nuestros aprendizajes
Paso 3. Cierre significativo

Paso 1. Analizamos

Paso 1. Interpretamos
Paso 2. Comprendemos como se repara el tejido ancestral wayuu
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Sesion 1.1 El mapa de mi
Me ubico: entorno afectivo

Tia Mama Papa

N W W e e Ny e e
O N T R L

Amiga Primo - SRR Yo . Hermana

Este arbol 0 mapa L abuelay el abuelo afinidad atribuida a un la generacion puede entenderse como el conjunto de personas que nacieron
hacen parte de la primera grupo de individuos. > - :
del entorno generacion; la tia, la Como ocurre en este en un periodo historico determinado y, por lo tanto, comparten algunos
: mama, el papd y el padrino  ejemplo, td puedes incluir - : : : : -
afectivo contempla  pertenecen a unasegunda  a personas importantes o referentes o significados sobre ciertas dimensiones de la vida cotidiana. La
generacion, y la persona significativas que no tengan

tres generaciones:  que elaboré el mapa, junto  un vinculo de parentesco generacion es ademas una forma de nombrar a quienes hacen parte de una
con su hermana, su primo directo contigo, representar : > . -
ysuamiga, alatercera. En  de manera auténoma misma linea de sucesion con respecto a un individuo: los padres pertenecen,
este caso, las generaciones el tipo de relacion que » - : -
estan dadas por la edad las une y decidir la linea con respecto al hijo, a una generacion anterior; los hijos de una persona

(proximidad en las fechas generacional que ocupard . : : :
de nacimiento) y por la en el drbol. hacen parte de |a generacion posterior. La imagen ilustra el concepto.




Identifico los vinculos construidos con
ellos y ellas
Ademds de identificar su sexo y su edad, puedes también

Me construyo por medio
de un autorretrato

Dibuja una representacidn de ti mismo o un autorretrato en

Elabora un texto corto en el que narres las practicas realizadas por tus familiares o personas
significativas cuando alguien nace o fallece, o las tradiciones que se dan en tu familia o
comunidad durante el transito de la nifez a la adultez. Puedes escoger y profundizar alguno
de los tres temas:

una cartulina. usar simbolos para expresar el tipo de vinculo que te une a

ellas o ellos.

Para ir 1
mas alla

Construyo el mapalarbol de
mi entorno afectivo

Ubica tu autorretrato o fotografia en un espacio del papel tamafio

El nacimiento: ;Qué prdcticas se realizan para acoger a un nuevo ser en la familia o en la comunidad y para permitirle sentirse parte
Ubico roles

Reflexiona alrededor de las siguientes preguntas e incluye tus

de estas? ;Quiénes se encargan de estas acciones? ;Qué se espera que ocurra en el futuro con el recién nacido o la recién nacida?

pliego entero 0 medio pliego para iniciar la construccién de consideraciones en el mapa: 2

tu mapa afectivo. Piensa con detenimiento qué personas son
importantes para ti: recuerda, por ejemplo, a quienes viven
contigo o habitan tus espacios cotidianos, te ofrecen cuidados y
afectos, y comparten tus intereses, aficiones o responsabilidades.
Tienes la posibilidad de elaborar de manera auténoma
tu mapa, por lo que no es necesario que incluyas a todas las
personas con las cuales tienes un vinculo sanguineo, sino
a aquellas con las que tengas una relacion que consideres
especial. También puedes utilizar una fotografia con un
significado particular que te permita recordar tus vinculos
afectivos mas importantes.

+ ;Existen tareas que sean realizadas principalmente por

+ ;Las opiniones y las voces de las mujeres incluidas en el

- ;Existen tareas que sean realizadas principalmente por

Puedes tener en cuenta las siguientes

pautas para elaborar el mapa:
Procura ubicar a las personas con algtin orden generacional,
es decir, puedes utilizar niveles para diferenciar a quienes
nacieron en épocas particulares: td, tus primos o primas, tus
hermanos o hermanas, o tus amigos o amigas del colegio (si
los incluyes) podrian ubicarse en una misma linea porque
hacen parte de la misma generacion. Tu padre o tu madre,
o tus tios o tias, por otro lado, estarian en un nivel distinto.
Puedes decidir la ubicacién generacional de adultos con
quienes no tienes un vinculo de parentesco bioldgico. La
definicion de “generacién” puede orientar el ejercicio.
Piensa en alguna convencion para representar a los
hombres y a las mujeres: puedes usar cuadrados para
referirte a ellos y circulos para referirte a ellas.

La imagen anterior explica graficamente las dos
sugerencias anteriores.

+ ;lasopiniones y las voces de los hombres incluidos en el

- ;Existe alguna diferencia entre la situacion de las mujeres

+ ;Qué cambios y similitudes percibes con respecto a

las mujeres incluidas en el drbol u otras mujeres de tu
familia o comunidad? ;En qué lugares o contextos las
realizan? ;Existen, por el contrario, tareas que las mujeres
generalmente no realicen? ;Cudles?

arbol siempre son tenidas en cuenta? ;Existen situaciones
en las que sus opiniones no sean escuchadas o no sean tan
importantes como otras?

los hombres incluidos en el drbol u otros hombres de tu
familia o comunidad? ;En qué lugares o contextos las
realizan? ;Existen, por el contrario, tareas que los hombres
generalmente no realicen? ;Cudles?

drbol siempre son tenidas en cuenta? ;Existen situaciones
en las que sus opiniones no sean escuchadas o no sean tan
importantes como otras?

y la de los hombres incluidos en el drbol 0 mapa? ;En qué

casos tienen ventajas y limitaciones distintas?

la situacién de las mujeres y de los hombres a nivel
intergeneracional? Es decir, ;existe alguna diferencia
entre las posibilidades y las limitaciones de las mujeres
de generaciones anteriores y las de las mujeres

de la actual generacién, o permanecen intactas?
iExiste alguna diferencia entre las posibilidades y las

Foto: Detrds de
cdmaras NHT La cho-
rrera. Patricia Nieto,
julio de 2013

limitaciones de los hombres de generaciones anteriores
y las de los hombres de la actual generacidn, o
permanecen intactas?

@

La adultez: ;(6mo ocurre el trdnsito a la adultez? ;Cudndo se deja de ser una nifia y se empieza a ser una mujer? ;(udndo se deja
de ser un nifio y se empieza a ser un hombre? ;Qué responsabilidades se adquieren al llegar a la adultez? ;Qué oportunidades o
posibilidades se tienen cuando se es adulto? ;Cudles se pierden? (Puedes elegir una de las dos condiciones: ser hombre o mujer).

3

La muerte: ;Qué practicas se realizan cuando alguien muere? ;Quiénes se encargan de estas acciones? ;Por qué o para qué se
hacen? ;Qué se espera que ocurra con la persona fallecida a partir de la ejecucion de dichas prdcticas?

Es importante que converses con algunas (o alguna) de las personas que incluiste en el drbol 0 mapa para construir el escrito.
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1. El encuentro con la diferencia ‘

Sesion 1.2 Rituales, celebraciones ™ >
y trayectorias familiares

Me ubico:

Profundizacion del mapa o
arbol del entorno afectivo

Integra el escrito que elaboraste a tu
arbol 0 mapa afectivo y ubicalo en el
espacio que tu docente disponga para la
conformacidn de la galeria colectiva.

3
"‘_’ﬂ N -~

\ﬁ.‘ _

LN

3

[ 4

NN

Los espacios en familia
y los lugares sagrados

Observa cuidadosamente el mapa o
arbol de tus comparieros y comparieras
en silencio y de manera respetuosa.

+ ;Ves en sus mapas situaciones
similares en términos de tareas y de
quiénes las llevan a cabo?

+ ;Vles situaciones similares en la toma
de decisiones?

+ ;Ves diferencias en estos aspectos?

- ;Ves celebraciones similares?

+ ;Vles espacios sagrados similares?

+ ;Qué concluyes al observar el
conjunto de experiencias expresadas
en estos mapas y drboles?

Conversa con tus compaieras y
compaiieros sobre lo que aprendes
de esta observacion.

- ;Qué similitudes encuentran entre
los mapas o drboles?

- ;Qué diferencias identifican?

- ;Qué caracteristicas compartidas
identifican en las maneras de acoger a

los recién nacidos y las recién nacidas?
;Qué rasgos peculiares o especificos
perciben en estas?

- ;Qué coincidencias hay entre

los distintos rituales o actividades
que dan paso a la adultez? ;Qué
divergencias encuentran?

- ;Qué elementos en comtin existen
entre las distintas maneras de afrontar

y tramitar la muerte de los seres que-
ridos? ;Qué diferencias existen entre
estas prdcticas?

*Para la proxima sesion, requerirds
algunos materiales para explorar tu
creatividad: revistas para recortar,
papel, tijeras, pegamento, colores o
marcadores, entre otros.
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1. El encuentro
con la diferencia

formas de vida

s io
2. El Pueblo Wayuu y sus co I o m b I a . u n

3. Las dindmicas de la
guerra contemporanea: '

la entrada paramilitar
en la Alta Guajira

(> (TR c u Itu ra s

los impactos en la
comunidad

Lee en grupo alguno de los siguientes cuatro relatos de autores y autoras del (aribe y del
Pacifico colombiano, y ten en cuenta los interrogantes propuestos al final de cada narracion.

Jurubira

1. Ombligados en
Jurubira

Jurubird es un corregimiento del municipio de
Nuqui (Chocd), en el Pacifico colombiano. Asi
es descrito por la maestra Nohelia Mosquera:

Mira, si yo tengo un alemdn, estoy en Alemania, y yo

le voy a contar a él cémo es Jurubird, primero que todo
yo le voy a decir: Jurubird es un sitio que huele a flores
silvestres, que huele a fruta fresca, que tiene marsico de
mar, que tiene unas caras negras [con] sonrisas [...],
donde convivimos culturas afro y un poco de cultura
indigena, que tiene playa, que tiene ballenas, que tiene
delfines, que tiene coqueras, que tiene muchas frutales,
tiene naranjales, tiene muchas cascadas, tiene pozos
termales, tiene selvas virgenes, que la selva virgen llega
hasta el mar, la selva virgen besa el mar, [...] este sitio es
mdgico (Ombligados en Jurubird, 2014).

En el corto audiovisual ;(dmo es Jurubird? puedes conocer el corregimiento y escuchar la narracién de la maestra sobre su territorio:

https://www.youtube.com/watch?v=dPekYTODHes.

Nohelia Mosquera es licenciada en (iencias
Religiosas, maestra y lideresa del corregimiento
de Jurubird. Fue presidenta del consejo local
del Consejo Comunitario’ Los Riscales.

A continuacién, retomamos la narracion de la maestra
Nohelia Mosquera, que participé en el corto documental
Ombligados en Jurubird, sobre los ombligados y su
significado para las comunidades afrodescendientes:

(uando yo creci, mi mamd me decia “Ahi estd sembrado tu
ombligo, ese drbol es tuyo (un drbol de naranja), ese es tuyo
porque ahi estd sembrado tu ombligo”. Y lo siembran en
la tierra como simbolo de pertenencia al territorio, que ese
territorio nos pertenece, que somos de alli, por eso nosotros
queremos tanto al territorio, por eso nosotros decimos “cultura
sin territorio no hay" [...].

La ombligada es una cosa muy cultural en los afros, en
donde casi todos los sitios donde hay asentamientos afro

seombliga, y la ombligada consiste en que durante todo

el proceso del embarazo, el papd y la mamd han escogido
con mucho cuidado qué poderes quieren que su hijo tenga.
Entonces si, por ejemplo, quiere[n] que su hijo cure la
picadura del alacrdn, del escorpion, la ponzona del alacrdn
la han puesto al humo, la han tostado. Todo este proceso

se hace durante el embarazo, y el dia que el ombligo cae se
muele muy bien eso, y esa curita se le echa ese dia al nirio,
porque en nuestra creencia, como por ahi es donde nos
alimentamos durante todo el embarazo de la madre, por
donde sentimos, por donde respiramos, por donde hacemos
todo, hasta ese dia hacemos absorcion por ahi'y logramos
absorber los poderes que tiene esa cosa con que ombligamos.
Es como si funcionara como una vacuna, diria yo. La persona
que es ombligada con determinada cosa, primero que todo,
no siente, por ejemplo, dolor cuando le pica un alacrdn, si

le ombligamos con alacranes, y tiene el poder de curarle el
dolor a otra persona, es como si en él también estuviera el
antidoto para curarle a otra persona.

1. La Ley 70 de 1993 reconoce a las comunidades negras
que han ocupado las tierras baldias en las zonas rurales
riberefias de la Cuenca del Pacifico, teniendo en cuenta
sus prdcticas tradicionales de produccion, el derecho
a la propiedad colectiva y la urgencia de proteger
su identidad cultural. El articulo 5 de esta Ley hace
referencia al Consejo Comunitario:

“Articulo 5. Para recibir en propiedad colectiva las
tierras adjudicables, cada comunidad formard un Consejo

(omunitario como forma de administracién interna, cuyos

requisitos determinard el reglamento que expida el Gobierno
Nacional. Ademds de las que prevea el reglamento, son
funciones de los Consejos Comunitarios: delimitar y asignar
dreas al interior de las tierras adjudicadas; velar por la
conservacion y proteccién de los derechos de la propiedad
colectiva, la preservacion de la identidad cultural, el
aprovechamiento y la conservacion de los recursos naturales;
escoger al representante legal de la respectiva comunidad en
cuanto persona juridica, y hacer de amigables componedores
en los conflictos internos factibles de conciliacién”.
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1. El encuentro
con la diferencia

2. El Pueblo Wayuu y sus
formas de vida

3. Las dindmicas de la

guerra contempordnea:
la entrada paramilitar

en la Alta Guajira

4. la masacrey
los impactos en la
comunidad

[...] Ati por decir te picd el escorpion aqui, la persona
escupe y con la saliva te limpia. Aunque parezca cochino,
no es cochino porque la saliva es muy limpia, te sopla,
te soba [...] tres veces, y ya el dolor se te pasa, y eso es
completamente veridico [...].

La ombligada tiene dos etapas: esa que te conté,
y la otra es cuando uno coge ese pedacito de ombligo
que se cae, ese pedacito de tripa que te decia que se cae,
tradicionalmente se entierra. Eso no se bota por cualquier
lado, sino que se busca un sitio del patio y alli se entierra
y se le siembra un drbol. ;Por qué se entierra? Se entierra
como simbolo de pertenencia al territorio, o sea, este es mi
espacio, este es mi territorio, y el drbol se siembra como
simbolo de vida. Para un jurubiraserio es muy importante
eso, porque eso es lo que nos ha pegado a esta isla, es lo
que nos pega a este pedazo de tierra, porque casi todos
tenemos el ombligo enterrado aqui, entonces la gente
desde muy pequerio le iban inculcando [...] ese amor [...]
por ese territorio, y cuando por ejemplo uno ya crecia a
uno le decian “Esa palma de coco es tuya, porque ahi estd
tu ombligo", y entonces vas creciendo, vas creciendo y vas
creciendo como “Ve, eso es mio”, entonces lo primero que te
entregan y lo que te entregan es vida, ;no? Es pertenencia,
y ese amor que te van inculcando, “eso es tuyo”, y lo que
ves es un drbol, ves vida, ves sustento.

iNo se me nota? Me siento la mujer mds orgullosa
de [...] haber nacido en esta isla, de tener mi ombligo
enterrado en esta isla, me siento la mujer mds
orgullosa, por eso vivo aqui, el sitio para vivir y para
morir es este. [...] Yo quiero morir aqui, que me canten

alabaos, que la gente tome viche?, que echen chistes,
que echen cuentos en mi velorio, y que me entierren
como entierran a un negro. Asi quiero morir y asi quiero
verme enterrada. [...] Me siento muy feliz de vivir en
Jurubird y de ser jurubirasefia sobre todo (Garcia &
Vdsquez, 2014).

Puedes ver el corto documental del cual extrajimos
este relato para reconocer el orgullo y la dignidad de la
comunidad de Jurubird: https://vimeo.com/123592158.

Por (iltimo, ten en cuenta que los alabaos a los que
se refiere la maestra Nohelia "son cantos ceremoniales
flinebres de transicidn de los muertos para que hallen
el camino al otro mundo y se reencuentren con sus
ancestros. Estos cantos de la tradicién oral de los pueblos
afrocolombianos del pacifico tienen una [raiz] africana y
una dimension religiosa [que], en conjuncién [...] con
las doctrinas catdlicas [,] [...] hacen parte esencial del
dueloy culto a los muertos. En este ritual participan todas
las personas de la comunidad. Los chigualos o gualies se
cantan a los menores de 7 afios, mientras que los alabaos
se elevan a adolescentes, adultos y ancianos"” (CNRR-
GMH, 2010, p. 103).

2. Bebida alcohdlica tradicional del Pacifico.

Preguntas
de reflexion

;Qué ideas o nociones sobre la vida, la muerte y el territorio
identificas en la narracion de Nohelia Mosquera?

;La ombligada permite comprender el vinculo que
construyen las personas con su comunidad y con su
territorio? ;(dmo?

;Cudles son las sensaciones que evoca Nohelia cuando
habla de su cultura y de su comunidad?

;Qué aprendes sobre la comunidad de Jurubird después de
leer el relato de la docente Nohelia Mosquera? Resalta los
elementos mds significativos y explica tu eleccion.

;Qué similitudes encuentras con respecto a los rituales que

realizan en tu familia y comunidad para recibir a los recién
nacidos y a las recién nacidas? ;Qué diferencias percibes?

;Estos rituales propios también les permiten a las personas

de tu familia o comunidad apegarse o arraigarse al lugar
en el cual nacieron? Justifica tu respuesta.
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2. Ni era vaca
ni era caballo/
Nno'jotsii paain
jia'yvaasa nNno'jotsii
amain jia'yaasa
Miguel Angel Jusayu (2010)

Miguel Angel Jusayd fue un escritor venezolano
wayuu, nacido en Wiiinpumiin (Alta Guaijira,
(olombia). Fue profesor de Lenguas Indigenas
de la Escuela de Letras de la Universidad de
Zulia y a través de su lengua propia y del
espanol dejo un valioso testimonio de los
valores y las costumbres del Pueblo Wayuu. El
cuento que leeras a continuacion es una de sus
obras mas reconocidas y ha sido traducido a
varios idiomas.

1. En aquel dia yo era pequerio. Era yo el tinico que estaba,
no habia en la casa otro muchacho conmigo. Mis familiares
me querian mucho: mis abuelos y mis abuelas. Ellos no me

tocaban ni me hacian nada, me acariciaban. “Nene, nene”,

me decian ellos. jQuién sabe qué edad tenia yo en aquellos
dias! Pues no habia nadie que llevase la cuenta de la edad.
Nosotros estabamos viviendo en lo alto de una colina;
no me acuerdo donde fue eso. El mar estaba situado al
este, cerca de nosotros. Habia unos cerros situados al oeste
y al sur de nosotros; tenian los cerros muy buen aspecto
y los veiamos azules desde casa. Al lado norte, en lo alto
de una loma, habia un cementerio llamado Wiilisimou.
Habia un arroyo al lado oeste de nuestro rancho, llamado
Kule'matamdana. Por el lado sur vivian unas personas;
como hacia el sureste habia unas grandes sementeras® que
eran nuestras, llamadas Chalitpia. [...]

2. Ahora bien, cuando ya yo estaba un poquito grande:
“;Qué serd mejor para el nino?”, decia el hombre de quien

3. Las sementeras son extensiones de tierra sembrada.

yo era hijo. “Lo mejor es que yo le dé animales; conviene
que yo busque ovejas para que él las pastoree”, decia él. Y
asi' lo hizo, trocd una yegua por unas borregas; eran unas
ovejas de un hombre llamado Orrou.

Después trajeron al rancho unas veinte borregas hermosas.

=Si, aqui tienes unas ovejas para que las pastorees.
Tendrds que ser diligente detrds de ellas; no las vayas a
desatender, las tienes que querer. No tienes que estar alli
junto al fuego en las topias*, contemplando la olla. Sdbete
que tener animales es lo mejor; si no tienes animales
tendrds que estar mendigando por ahi la leche de animales
ajenos —me decia mi padre cerca de las ovejas.|...]

3. Pues bien, las ovejas me fueron entregadas cierta tarde. Las
colocaron cerca del rancho, debajo de un cujé. Yo estaba muy
alegre con ellas, estaba pasmado de admiracion. No queria
apartarme de ellas, a la hora de comer me llevaba junto a
ellas la comida. Por aquellos dias no habiamos tenido ovejas,
lo que habiamos tenido en abundancia eran las cabras.
Ahora, después cuando empecé a pastorear las ovejas
tenia yo por costumbre ir todas las marianas al monte®. Siempre
me hacian levantar tempranito y en sequida me mandaban
con el rebario que pastoreaba. Cuando era pequerio no solia
andar por el monte sino que siempre permanecia en la casa.

Antes no habia conocido los lugares o parajes retirados de la
casa; lo tinico que conocia eran los alrededores cercanos de ir a
buscar la lefia e ir a buscar el burro.

4. Pues bien, muy a los comienzos temia perderme en el monte
juntamente con las ovejas; por eso les hacia dar vueltas cerca
por los alrededores de la casa. Mds tarde ya las conducia a
sitios mds apartados, las llevaba a donde habia pasto.

Estaba siempre en el campo con las ovejas. Solia
hacerlas llegar a la casa al mediodia; yo las agrupaba
debajo de unas matas de dividivi donde ellas rumiaban.
Me daban de comer a mi en cuanto llegaba. Descansaba
un rato para ir de nuevo al monte con las ovejas. Después
de eso las volvia a traer cuando ya el sol estaba para
ponerse y de una vez las metia en el corral.

4. Las topias son piedras con las que se forma un fogdn y sobre
las cuales se ponen las ollas al cocinar con lena.

5. [Nota no incluida en el original]. EI cuji es una especie de
acacia (arbol) que crece hasta 17 metros. Su flor es conocida

como “aroma".

6. No era callejero, porque no habia calles y no me alejaba

nunca de casa. [Nota del original].




Nosotros en nuestra casa habia veces que haciamos una
sola comida y en otras ocasiones comiamos hasta tres veces
al dia. A veces se pasaba hambre en casa, y otras veces
habia comida abundante. Soliamos beber leche de cabra
hervida a la mafianita y al anochecer. A veces tomdbamos
mazamorra’ de leche, hecha unas veces de maiz, otras de
millo, de bagazo de yuca, de aceituna sancochada, solia
hacerse asi siempre.

5. Nosotros comiamos de nuestra cosecha, soliamos comer
la carne de los animales que criagbamos. Habia comida,
fruto de los lloros en los velorios;® otras veces comiamos
con el pago dado por las muchachas; otras veces de lo
que pediamos, otras veces comiamos comida cambiada
por otras cosas. A veces iba mi padre al monte a cazar. Si
a él le iba bien, lograba piezas de caza tales como conejo,
venado, iguana, o si no machorro®.

A veces iba de caceria nocturna®. Si le iba bien traia
como piezas de caza muchas aves, tales como palomas
torcaces, palomas de patas rojas, palomas nocturnas,
tortolitas, zancalargos o paraulatas, cotorras o sino
también iguanas. Eso lo comiamos sancochado, otras
veces asado. Era muy sabroso, lo preparaban bien; le
ponian de acompafiamiento cosas como yuca, batata,
auyama o sino bollitos". [...]

7. Pues bien, jqué bien le iba a mi rebario! No sufria hambre,
las lluvias caian a su tiempo, se multiplicaba mucho, tenia
buenos carneros, castrados, y ademds estaban completos, no
era frecuente que se perdiese algin miembro del rebario. No se
comia mucha oveja; se sacrificaba mucho mds las cabras. Las
sacrificaban para el consumo de la casa, se las daban como
regalo a algtin visitante, se vendian, y finalmente eran un
aporte cuando se hacia alguna colecta.

Yo era siempre muy alabado por la gente que me veia
pastoreando las ovejas. “jQué diligente es el hijo de él!”, se
decia de mi padre; aunque él no se enteraba, ni pronunciaban
su nombre, habia personas que lo decian.

Habia unos familiares de mi padre que sumaron ovejas
a mi rebario. Habian hablado antes con mi padre; sumaron
algunas ovejas al rebario porque veian que yo era muy
diligente. Después fui muy apreciado por el cuidado de sus
ovejas. Me regalaban algo asi como un sombrerito, la camisita,
0 sino comida. Si en alguna oportunidad pasaba por sus casas
con hambre: “Ahi estd ese, denle de comer”, me decian. [...]

El cuento completo puede ofrecer pistas adicionales.
Puedes leerlo en linea en el libro El sol babea jugo de
pifia. Antologia de las literaturas indigenas del Atldntico,

el Pacifico y la Serrania del Perijd (Rocha, 2010).

7. Leche hervida con maiz, millo o bagazo de yuca, es siempre algo espesa. [Nota del original].

8. El ekirra o reparto hecho a los que no siendo familiares van a llorar al muerto. [Nota del original].

9. [Nota no incluida en el original]. Es posible que haga referencia a una oveja u otro mamifero de tamano similar.

10. Las flechas que se emplean sobre todo para cazar palomas, de noche, tienen la punta en forma de cruz. [Nota del original].

1. Masa cocida de mafz, sin envoltura, y de forma alargada y chata. [Nota del original].

Preguntas
de reflexion

;Qué suceso marca la transicion de la nifiez a la adultez

en la experiencia del personaje? Justifica tu respuesta:
;quiénes participan? ;Qué hace cada persona? ;Qué objetos
0 elementos estdn relacionados?

;Qué valores, actitudes o ideas tuvo que aprender éI?

;Qué situaciones o condiciones cambian?

2
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;(@mo percibe el personaje estos cambios? ;Por qué?

;Qué aprendes sobre el territorio que habitan los wayuu
a partir de la lectura de este fragmento? ;Y sobre la
cotidianidad del Pueblo Wayuu? Resalta los elementos mds

significativos y explica tu eleccion.

;Qué similitudes encuentras con respecto a los rituales o
sucesos que marcan la llegada a la adultez de los hombres
de tu familia o comunidad? ;Qué diferencias percibes?
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3. El encierro
de una pequena
doncella

Estercilia Simanca Pushaina (2010)

Estercilia Simanca Pushaina nacid en la
comunidad El Paraiso del resguardo wayuu
CAICEMAPA, ubicado en el municipio de
Distraccion en la Baja Guajira (al sur del
departamento). Otro de sus escritos, Manifiesta
no saber firmar, es uno de los cuentos
indigenas mas importantes de la década
pasada, y su obra en general es un referente de
|a literatura indigena de Colombia y de América.
Ademds de escritora, es empresaria y una
reconocida abogada que defiende los derechos
del Pueblo Wayuu.

“llevo treinta lunas tratando de aprender lo que mamd y
las viejas Yotchdn y Jierrantd me ensefian. Mi piel cobriza

se ha tornado pdlida y mi cabeza envuelta en un parioldn
que esconde lo que le han hecho a mis cabellos se pregunta:

‘;Cudnto durard este encierro que me hace sangrar?'",

pensaba liwa-Kashi, mientras la bafiaba su madre.

Era de madrugada, las estrellas decian que podian
ser las cinco. Estaba sentada en una gran piedra y el
agua tibia del cocimiento de hojas y bruscos del monte
apaciguaba el frio de la madrugada que le penetraba
hasta los huesos. Su madre la bafiaba de la cabeza a
los pies. La restregaba con hojas y le sacaba los residuos
que le quedaban después del frote con el agua verde del
cocimiento. Su madre no dejaba de echarle agua con la
totuma hasta no acabar la ultima gota: “Ya estd”, decia
Ketchon al terminar de banar a su hija.

liwa era conducida por su madre al interior del rancho
envuelta en una sdbana. Sentada en una butaca ella misma
se secaba, pasaba sus manos sobre su cabeza para sentir esa
sensacion de estar tocando un retofio de tuna con espinas
tiernas. “Parezco un erizo”, pensaba. “Antes de mi encierro
tenia mis cabellos por la cintura. Siempre deseé cortarlos,

como las profesoras alijunas® que llegan a Uribia a dar clases
en el internado donde yo estudiaba, con sus caritas rosaditas
y sus cintitas de colores en la cabeza; pero nunca dejdrmelo
tan corto, como me lo dejo mamd. La culpa de todo la tuvo
la vieja Yotchon, quien decia que me lo cortaran hasta el
pegue del cuero —Moocholokalii ekii-. ‘Bien cortico’, decia
cada vez que mamd cortaba un mechdn de mis cabellos. Yo
sentia el sonido de la tijera haciendo desastres en mi cabeza
y hasta tuve miedo de que mamd me volara una oreja.

Era como si estuviera cortdndole la lana a un ovejo,
para que mamd Pitoria, mi abuela, hiciera con ella una
mochila. Luego era un frio en mi cuello y mi cabeza la sentia
liviana. Solo hasta ese dia pude ver o mds bien recordar lo
grandes que tengo las orejas. En el internado nunca me
quise recoger el cabello porque no me gustaba que me las
vieran y, por mucho que me gustaran las cintitas de colores
que usaban las profesoras, nunca las usé porque asi tambiéen
se notarian mis grandes orejas. Ahora estdn a la vista de
mamad y de las viejas Yotchdn y Jierrantd. Es por eso que uso
este parioldn, no tanto para ocultar lo que le han hecho a
mis cabellos, sino para ocultar mis enormes orejas. La vieja
Yotchdn no hace otra cosa que decirme juche'e puliikii -
oreja de burro-".

La vieja Jierrantd llegaba siempre con la mariana. Traia
chicha tibia y cerrera para liwa. Era lo tinico que consumia
durante cierta etapa de su encierro. liwa ya se habia
acostumbrado a tomar la chicha simple sin aziicar ni panela.
Al principio protestaba, pero Ketchdn, su madre, y las viejas
Yotchdn y Jierrantd parecian no escucharle. “jlrasii taya! -
estoy simple-. jNo he comido nada con azticar ni sal en este
encierro. Es por eso que estoy tan pdlida y flaca!”, terminaba
llorando la pequeria doncella que atin no comprendia por
qué la habian encerrado.

“Durante todo este tiempo he visto por las rendijas
de la puerta cémo mis tios han construido un telar en la
enramada del rancho donde me encuentro y cémo han
colocado sdbanas alrededor de la enramada para ocultarme
de las miradas de la gente. Antes de que hicieran el telar, las
viejas Yotchdn y Jierrantd me enseriaban a tejer mochilas,
pero debo confesar que mis manos no son como las de la
doncella desconacida de la leyenda de waleket, la leyenda

de la arana, de donde dicen los viejos que los wayuu
aprendimos a tejer. Aun no aprendo lo mds sencillo y las
puntadas se me enredan. Si de mi progreso en el tejido
dependiera mi salida de este encierro, creo que me quedaria
encerrada de por vida.

Hace dias escuché la voz de mi tata. Quise salir a su
encuentro, pero me lo impidid la vieja Yotchén [...]. Después
supe que mi tata habia traido mds hilo para tejer y un saco
de maiz para que prepararan la chicha. Pero esta vez me
tocaba moler el maiz, picar la lefia y prender el fogon. ;Por
qué me tocaba hacer esto, si siempre hemos tenido sirvientes
que lo hagan? Recordé a Karrawa, nuestra sirvienta, y pedi a
mamd que mandaran por ella, pero se nego. ‘Tii tienes que
aprender’, fue lo tinico que me dijo [...]".

En la madrugada liwa sofid con una araria que al
descender de un hermoso drbol se convertia en una doncella.
La doncella desconocida halaba hilos de colores de su boca
y hacia hermosos tejidos. liwa, en el suerio, se le acerco y
vio como la doncella hacia con sus delicadas manos tejidos
que las viejas Yotchdn y Jierrantd jamds habian hecho.
Figuras desconocidas para liwa, pero se asemejan a las
figuras que tejia una artesana de Nazareth, que liwa habia
visto algunas veces en Uribia. liwa pidid a la doncella
desconocida que le ensefiara; esta saco mds hilo de su boca y
le ensenid a liwa las puntadas que no aprendia con las viejas
Yotchon y Jierrantd. Al llamarla su madre para el bafio,
liwa despertd pensando en el suefio y se pregunta si todavia
recordaria lo que habia aprendido en él.

12. [...] Los wayuu cada vez que veian venir a los
espanoles, avisaban a los demds de esta manera: —jalia
iseichi junai=cuidado ahi viene el tirador-. Ellos gritando
alertaban a los demds para que supieran de la presencia de
aquel que llega disparando al indio wayuu. Este grito de
advertencia por parte del indigena [...] quedd sintetizad[o]
en la exclamacion de advertencia asi: —alijuna— que hoy
es el nombre para todo blanco que llegue a La Guajira.

El indigena wayuu dice: —es un alijuna—, que significa
extranjero [...] (testimonio de Rafael Mercado, tomado de
Mercado Epieyuu et al., 2017, p. 2uL).



(uando terminaron de banarla se vistio rapidamente,
buscd los hilos que su tata Valencia le habia traido.

Se sentd debajo de la enramada y empezo el tejido

que la doncella desconocida le habia enseriado. liwa
sonreia al ver cémo al combinar los hilos iban surgiendo
figuras perfectas, que sorprendian a las viejas Yotchdn y
Jierrantd. A partir de ese momento liwa sorprendio con
una variedad de tejidos y combinacion de colores que
entusiasmaba a toda su familia. [...]

Asi fue transcurriendo el tiempo y el encierro de liwa era
cada vez mds satisfactorio para su madre y sus institutrices
las viejas Yotchon y Jierrantd, quienes se disputaban las
virtudes artesanales de liwa, diciendo cada una que la
pequeria doncella habia aprendido gracias a la rigurosidad
que cada una imprimia a sus clases.

Su piel era cada vez mds tersa y menos cobriza, sus
cabellos negros y virgenes habian crecido logrando ocultar
sus orejas. Su nueva figura delgada habia dejado atrds a la
nifia gordita de cara de luna, para darle paso a la majayut,
la seriorita que habia despertado en el encierro.

liwa escuchaba atenta a las indicaciones dadas por
su madre y por sus viejas institutrices. Tomaba los brebajes
preparados por la vieja Jierrantd sin chistar. La vieja
Yotchon, al ver el nuevo comportamiento de liwa, dejo
de llamarla juche'e puliikii —oreja de burro— y empezo a
tratarla con respeto y mds carifio. Su madre, en tiempos de
luna nueva, cortaba las puntas del cabello de liwa para
que le creciera mds rdpido.

[...] [L]a yonna? de liwa [...] fue maravillos[a]. [...]
liwa habia crecidol,] [e]staba delgada y su piel era blanca.
(uando bailaba la yonna parecia tener los pies en el aire.
Sus mantas eran nuevas y de seda. Regald a los invitados
especiales mochilas y chinchorros que ella misma habia
tejido en sus tres arios de encierro, y entre los invitados
especiales estaba Memeeya, la artesana de Nazareth que
liwa habia visto alguna vez en Uribia y cuyos tejidos se
asemejaban a los que ella habia visto y aprendido en sus
suerios con waleket. Ella, al recibir el obsequio de liwa, dijo:
“A ti como a mi, también te ensefio waleket” [...].

liwa-Kashi, o Luna de Primavera, regresd al internado de
Uribia tres arios después, al terminar su encierro. Regreso
cuando nosotras nos prepardbamos para el grado de
bachilleres normalistas, pero en ese afio Jayarra, su hermana

menor, no regresd.

La autora, Estercilia Simanca Pushaina, se refirid a la prdctica
del encierro que representd en su cuento:

Sé que les pudo parecer riguroso el encierro de liwa-
Kashi, pero a mi me hubiera gustado pasar por el encierro.
Pese a que mi padre es wayuu, el ser hija de una alijuna
—no wayuu- no me hizo merecedora de tal privilegio. El ser
indigena wayuu a liwa-kashi la enorgullece, pero haber
pasado por el encierro la hace especial.

Alin conservamos una gran amistad, que se inici en
Uribia en 1944. Actualmente me dedico a la docencia en un
colegio de monjes capuchinos en la ciudad de los Santos
Remedios del rio de la Hacha.

liwa-Kashi ha sido en dos oportunidades alcaldesa de
un importante municipio del departamento de La Guajira.
Vive en Maracaibo (Venezuela) y es madre de cinco hijas.
Una de ellas, Aratminat, heredo las virtudes artesanales de

liwa y es diseriadora textil.

El cuento completo puede ofrecer pistas adicionales.
Puedes leerlo en linea en el libro El sol babea jugo de
pifia. Antologia de las literaturas indigenas del Atldntico,
el Pacifico y la Serrania del Perijd (Rocha, 2010).

13. La yonna es una danza wayuu que se realiza para
agradecer “por los favores otorgados, para contrarrestar
males como la muerte y otras desgracias vaticinadas a través
de los suerios, y para presentar socialmente a un nuevo
piache, denominados Outshi, si es masculino, o Outsu, si es
femenino; o a las jovencitas, tras su encierro o blanqueo”

(Carrasquero, Finol & Garcia, 2009).

Preguntas
de reflexion

;Qué suceso marca la transicion de la nifiez a la adultez

en la experiencia de liwa? Justifica tu respuesta: ;Quiénes
participan? ;Qué hace cada persona? ;Qué objetos o
elementos estdn relacionados?

;Qué valores, actitudes o ideas debe aprender ella?

;Qué situaciones o condiciones cambian?

(I

Pintura de Guillermo
0Ojeda Jajariyuu, Pala-
brero tradicional

;(0mo percibe llwa estos cambios? ;Por qué?

;Qué aprendes sobre La Guajira a partir de la lectura de este
fragmento? ;Y sobre la cotidianidad del Pueblo Wayuu?
Resalta los elementos mas significativos y explica tu eleccion.

;Qué similitudes encuentras con respecto a los rituales o
sucesos que marcan la llegada a la adultez de las mujeres

de tu familia o comunidad? ;Qué diferencias percibes?
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San Basilio &

de Palenque

L. Los rituales
funebres y el
universo cultural
de San Basilio de
Palenque

Un contexto sobre San Basilio de Palenque

“palenque es un pequerio pedazo de Africa en América”,
serialan quienes viven en San Basilio de Palenque, un
corregimiento del municipio de Mahates ubicado en el Caribe
(olombiano, a 50 kildmetros de (artagena. La Unesco incluyd
los rituales ftinebres, los kuagros, la mdsica y la lengua de
Palenque dentro del Patrimonio Cultural Inmaterial de la
Humanidad, cuya transmision hacia las nuevas generaciones
ocurre a traveés de la observacion, la prdctica y la tradicion
oral (Pérez Tejedor®, 2008).

\\\‘

Dentro del contexto cultural de San Basilio de Palenque, el

kuagro es la base de la organizacion social y politica del
grupo étnico palenquero. Esta institucion es caracterizada
por la reunion de individuos del mismo sexo y de la misma
kuagriya (personas de la misma edad), que viven cerca y
comparten y encuentran apoyo en una amplia variedad de
actividades sociales, econémicas y politicas.

La organizacion del kuagro empieza en la nifiez,
cuando los nifios y las nifas se redinen para jugar con otros

14. Juana Pabla Pérez Tejedor nacid en San Basilio de
Palenque. Fue etnolingiista, docente universitaria y
protectora de la memoria y de la diversidad lingiistica de los
pueblos y comunidades étnicas del Caribe.

de su mismo sexo. En este momento, ellos y ellas aprenden
como grupo los valores y las actividades propias del ser
palenquero y forjan vinculos de hermandad y cooperacion
que se hardn mds fuertes en la adolescencia y la adultez.

El kuagro empieza a ser reconocido a partir de la asignacion
de un nombre a sus miembros, quienes comienzan a
participar activamente en algunas festividades. Esta etapa se
caracteriza por la emergencia de relaciones entre miembros
de kuagros de otro sexo, influenciadas por el kankamajan
(lider del kuagro) u otros miembros, y que usualmente dan
origen a uniones formales con el paso de los arios.

En la adultez, cada miembro participa en la crianza
de los nirios y las nifias, en la organizacion y realizacion de
festividades, y ayudando a quienes preparan la vigilia por
algun familiar fallecido. En la tradicion oral palenquera,
el refrdn ndamanoripilon afirma el apoyo que los
palenqueros se ofrecen entre si durante ocasiones festivas y
melancdlicas. [...]

La familia y los amigos de la persona que ha fallecido
asisten a la vigilia para enviar el espiritu a su nuevo hogar,
el mundo de mdsanima (el mundo de los espiritus). Hacen
plegarias y reminiscencias sobre algunos eventos de la vida
del difunto. En ese momento se realiza el ritual del Lumbalti
y se elabora un altar. La vigilia reafirma la herencia cultural
de San Basilio de Palenque con la reunion de comparieros
o0 comparieras de kuagro, la presentacion de musica
palenquera fiinebre y la realizacion del ritual.

En el Lumbald, las personas en [uto expresan su tristeza
a través del leko (un llanto en nombre de las personas
amadas), y de los cantos acompariados por el pechiche o
tambor alegre, y por movimientos corporales que incluyen el
movimiento de los brazos y la ubicacion de las manos en la
cabeza para expresar la pérdida.

Los cantos fiinebres del Lumbalti expresan la tristeza
ocasionada por el deceso de un familiar o de un amigo. Para
cantarlos, una voz femenina lider es acompanada por los
coros de mujeres y los tambores (traduccion propia, Pérez
Tejedor, 2008, pp. 73-74).

La narracion de Concepcion Herndndez
de (imarra

(oncepcion Herndndez de (imarra, rezandera tradicional
de San Basilio de Palenque, obtuvo el tercer puesto en Ia
categoria Herencia de mi pueblo del concurso Historia en
Yo Mayor de 2015, con un relato, en su lengua palenquera,
sobre el ritual flnebre tradicional. Este concurso busca
articular las memorias, las tradiciones y los relatos de
personas adultas de varios lugares del pais, y la categoria
(Herencia de mi pueblo) resalta las expresiones propias
de quienes viven en regiones que han sufrido episodios
de violencia, para poner su riqueza cultural en un primer
plano y permitirnos a todos y todas reconocer y acoger

el patrimonio inmaterial de muchos de los pueblos y
comunidades que habitan nuestro pais (Fundacion
Saldarriaga Concha, Fundacién Fahrenheit 451 & El
Espectador, 2015).

A continuacion encuentras la transcripcion de su
narracion (si tienes acceso a YouTube, puedes ver a
(oncepcion Herndndez “Sefio" narrando su historia en
el video Tercer Lugar Historias en Yo Mayor Herencia
de mi pueblo en el canal de la Fundacién Fahrenheit
451




Buenos dias, me llaman Concepcion Herndndez, pero me
dicen “Serio”. Cuando yo era nina, yo iba con mi madre
adonde los enfermos. (uando los enfermos estaban ahi
acostados, que ya no se podian levantar, los que estdn del
otro lado, los que han muerto, algunos les traian remedio,
y se curaban; y otros traian comidas. Si el enfermo comia
esa comida, ya no duraba mucho en morir; duraba una
hora para morir cuando la comia. [...] yo aprendi con mi
madre cuando tenia 14 afios. La primera muerte que yo

vi vestir, yo agarrando vela, fue la de Daira Cassiani. Mi
madre me dijo: “Agarra la vela, para que ti veas como es
que yo sé vestir la muerte”.

Entonces se coge al muerto, se parte una cebolla y se
mete en la boca. Se amarra la boca con un trapo, para
que no se salga, se echa limon en el ombligo y se le pone
un bejuco para no botarse y se lo amarra con limon ahi.
Si'es hombre, se le quitan todos los botones de la camisa
y se cose con aguja; y si es mujer, también se quitan los
botones, porque el muerto no puede llevar botones para
el cementerio, porque los que estdn alld lo que hacen es
burlarse de él.

Entonces, se pone en la sala de velar, y si tiene su cajon,
ahi mismo se mete de una vez. Si no, se espera hasta que
llegue el cajon, porque ahora los cajones se traen es de
(artagena, porque antes el cajon se fabricaba aqui mismo,
en Palenque, y casi todo el mundo cuando moria tenia su
cajon en su casa, listo. Ahora los jovenes lo que hacen es
traerlo de Cartagena.

Cuando se va al sepelio, se pasa por la iglesia, se
hacen dos misas y después todo el mundo se va. Como

todos acd hacen parte de un “kuagro”, los que son

del "kuagro” de la muerte bailan alrededor del cajon,
llorando, porque el baile es llorando. Y los que son
familiares también lloran y bailan; es que esto hace parte
del Lumbald. Se le hace su Lumbald. Al que le gusta el
bullerengue se le hace su bullerengue. Al que le gusta

el sexteto se le pone su son del sexteto, y el que es de su
“Pic6”, se le pone su “Picd” y se lo lleva a enterrar. Después
de que se le entierra, se pone el altar, aqui en Palenque.
Se pone el altar del muerto con cuatro velas, tres cuadros,
una sdbana blanca y un vaso de agua detrds para que el
espiritu tome agua. Yo le pongo un cristo y lo rezo varias
veces, tres veces al dia, todos los dias en el velorio hasta la
tltima noche. El rezo del muerto es uno, el rezo del cuerpo

del velorio es otro, y el rezo de la tltima noche es otro.

Luego de leer uno de los relatos y de conversar
colectivamente alrededor de las preguntas de reflexion
sugeridas, elabora junto con tus compareros o companeras
un collage para comunicar sus aprendizajes o sus
inquietudes al resto de la clase. En los sitios web de la
revista SSSTENDHAL o de ARTNAU hay algunas claves para

la produccién del collage:

Preguntas
de reflexion

;Qué ideas o nociones sobre la muerte identificas en la

narracion de Constanza Herndndez?

;Qué valores o actitudes se ponen en escena, y se
promueven, durante el ritual flinebre en San Basilio

de Palenque?

;Existe un vinculo entre la realizacién del ritual fanebre
y la organizacion social de la comunidad de San Basilio
de Palenque? ;Podria darnos esto alguna pista sobre el

significado del ritual?

;Qué aprendes sobre San Basilio de Palenque después de
leer este texto construido a partir del relato de Constanza
Herndndez y de algunos planteamientos de la investigadora
Juana Pabla Pérez Tejedor? Resalta los elementos mads

significativos y explica tu eleccion.

;Qué similitudes encuentras con respecto a los rituales que
realizan en tu familia y comunidad para despedir a las
personas que fallecen? ;Qué diferencias percibes?

*Para la proxima sesion requeriras algunos materiales
para explorar tu creatividad: papel de distintos tamanos
u octavos de cartulina, colores o marcadores, revistas

para recortar, tijeras, entre otros.
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Sesion 1.4

La diversidad étnica

y las violencias

historicas

Lee con tus compaiieros o compaiieras uno de los dos grupos de fragmentos
documentales (A. Comunidades afrodescendientes o B. Pueblos indigenas) y respondan
las preguntas correspondientes. En seguida elaboren una representacion que

comunique sus aprendizajes.

Grupo A.
Comunidades

afrodescendientes

Un contexto preliminar elaborado por el
Proceso de Comunidades Negras

Segtn el censo de poblacion de 2005, de las 42.090.502

de personas colombianas, el 10,6%, es decir, 4.316.592

se reconocieron como negras afrodescendientes o afro
descendientes®. La primera concentracién poblacional

afro descendiente del pais la tiene la regién pacifica
(departamentos de Chocd, Valle, Cauca y Narifio), con 1.904.739
personas, lo cual equivale al 44,1% de la poblacién afro
descendiente en el territorio nacional®. En un reciente informe
sobre la situacion de las comunidades afro descendientes, el
Proceso de Comunidades Negras/Afrodescendientes —PCN—
plantea™ “Esta poblacion es la descendiente de los antiguos
esclavizados y aunque la esclavitud legalmente terming

el 19 de enero de 1852, las consecuencias en el tiempo se

mantienen, tal como fue reconocido en el proceso de la
Tercera (onferencia Mundial contra el Racismo. Al respecto,

la Conferencia Regional, celebrada en Chile, en diciembre del
2000, al ser un punto importante en el reconocimiento de

la poblacién afro descendiente, sus aportes y problematicas,
afirmd que la esclavizacién y su legado son causa del racismo
y origen de '...1as profundas situaciones de desigualdad social
y econdmica..."®, que afecta a la poblacién afrodescendiente
en América.

[... E]l informe del relator especial de las Naciones
Unidas", quien anota que, a pesar del significativo
niimero de poblacién afro descendiente en el pais, las
politicas oficiales siguen sin afectar la situacion econdmica
y social de las familias de este grupo étnico. Asi mismo,
dice que el Gobierno colombiano reconoce que el 82%
de ellos todavia vive sin que se cubran sus necesidades

basicas (abastecimiento de agua, luz eléctrica, saneamiento, etc.);
la tasa de analfabetismo de esta poblacion es tres veces superior
a la del resto del pais (43% en el campo y 20% en la ciudad, en
comparacion con el 23,4% Yy el 7,3% para el resto de la poblacion)
y, de cada 100 jovenes afrocolombianos, apenas 2 tienen acceso

a estudios superiores; el 76% vive en condiciones de extrema
pobreza y el 42% estd sin empleo.

En general, se nota “la brecha entre la poblacion
afrodescendiente, sus zonas de asentamientos y el resto del pais,
(-..) [y] en el caso de la propiedad de la vivienda, hay retrocesos
significativos. Segdn el CONPES 3310/2004, trabajando con datos de

la Encuesta Continua de Hogares en un grupo de 68 municipios,
entre ellos los del litoral pacifico, la poblacion afro descendiente era
duena en un 62% de sus viviendas, aunque estas eran calificadas
de deficientes. De acuerdo [con] el Plan de Desarrollo Integral para
el Litoral Pacifico, en 1981, el 82% de los pobladores de esta region
eran duefos de sus casas. En cerca de 20 afios, la poblacion afro
descendiente no solo perdid sus territorios de los que fue desplazada
por la violencia o por el avance de megaproyectos como la palma
aceitera, la mineria ilegal, los monocultivos de coca, sino que también
en contextos urbanos y rurales, perdio sus viviendas® (Maleta de
Memorias Etnicas, 2017, pp. 15-16).

15. En la Evaluacion del Censo 2005 y la pregunta por el autorreconocimiento étnico entre poblacion afrodescendiente. Proceso de

(omunidades Negras/Afrodescendientes en Colombia. Bogotd, agosto de 2006, se destaca que las cifras no son confiables por cuanto Ia

aplicacion de la pregunta de autorreconocimiento étnico no contd con la metodologia ni coberturas adecuadas. [Nota del original].

16. (arlos Augusto Vidfara Lopez. Consultoria Desarrollo Econdmico—Género. Comisién de Estudios Ley 70 de 1993. Plan Integral de Largo Plazo para la

Poblacion Negra, Afrodescendiente, Palenquera y Raizal. Bogotd D. C. marzo 15 de 2006. [Nota del original].

17. Proceso de Comunidades Negras/Afrodescendientes en Colombia, PCN. La Situacidn de las Comunidades Afrodescendientes. Sintesis del

Informe a la Comisidn Interamericana de Derechos Humanos. Washington D. (., marzo 6 del 2007. [Nota del original].

18. Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacidn Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia, informes sobre las actividades

y reuniones preparatorias llevadas a cabo en los planos internacional, regional y nacional, Informe de la Conferencia Regional de las Américas

Santiago de Chile, 5 a 7 de diciembre de 2000, AICONF.189/PC.2/7 244 de abril de 2001, numeral 28. ver también numeral 1. [Nota del original].

19. El racismo, la discriminacion racial, la xenofobia y todas las formas de discriminacion. Informe del Sr. Doudou Diéne. Relator especial Mision

Colombia. Naciones Unidas, Consejo Econémico y Social. Comision de Derechos Humanos. Febrero de 200%. [Nota del original].

20. Proceso de Comunidades Negras/Afrodescendientes en Colombia, PCN. La situacion de las comunidades afrodescendientes. Sintesis del Informe

a la Comisién Interamericana de Derechos Humanos. Washington D. C., marzo 6 del 2007. [Nota del original].

&

Preguntas

;(6mo describirias la situacién de la poblacion afrodescendiente de Colombia en la actualidad?

de reflexion

De acuerdo con el documento, ;cudles son las causas de dicha situacion?
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Texto 1
El negro

[antes de la Independencia]

La base de la pirdmide social estaba formada
por negros que valian menos que los indios.
Esclavos como los moros, sus descendientes
estaban sujetos a los sufrimientos del titulaje”’.
En las ciudades o en los campos eran bienes
terrenos de otros hombres, cosas como el
ganado o los cerdos, brazos para explotar o
sembrar, bueyes que servian solo para construir
heredades de poderosos y letrados.

Juridicamente todo el mundo podia
conseguir piezas de ébano®’. Mayores o
menores de edad, varones y hembras, capaces
e incapaces, nacidos o por nacer, americanos
o espanoles europeos, seglares o eclesiasticos,
civiles o militares, nobles o del fuero comun.
=5

Comprado con oro sellado, tejos, oro en
polvo o plata pura, lotes de tabaco, aztcar,
cacao, arroz, maiz, raices, carnes o plétanos, se
le marcaba en la espalda, cadera o pecho, con
letras o sefiales de los amos. Esta costumbre

habia sido corregida por Carlos I, el 4 de

B SEL SET SEL SE SE

noviembre de 1784, pero en el Choco subsistio
hasta 1800. Para inutilizar las marcas de ca(l]
imbar? en nuestro territorio no habian valido
rebeliones africanas, desérdenes pueblerinos, el
labrar silencioso en minas y sementeras, el oro
levantado en todas partes.
El africano soportd castigos excesivos|[:] [...]
heridas que se cauterizaban con aji, fuego y sal,
o con collares de hierro que se soldaban sobre
el cuello, ademds de los celebrados perros de
presa*, cepo® y latigo, [...] los cortes de orejas
y narices, piernas y corvejones®. Por algo se
decia que “la cabeza servil carecia de derechos”
[...] En gran nimero se registraron
suicidios por temor a la esclavitud, y asesinatos
cometidos por negras en las personas de sus
hijos para librarlos de la coyunda?® futura.
[...] Con hambre fisica; desnudo; aislado
de sus hermanos en raza; en habitaciones
lacustres?®, insuficientes y malsanas; sin
medicina; sin poder abrazar profesiones que
lo libertase de los zambullideros; peén de
canoas, pescador y cazador; sin poder tener
a su servicio otros seres que le ayudasen en
sus faenas cotidianas; prohibido de casarse

con razas claras, asistir a diversiones de

espanoles o de indios, llevar armas, andar fabricando carceles, [...] pero sin disfrutar de

de noche, comprar en villas y mercados; sueldos ni solares, caballerias o peonias, llegd
utilizado como moneda en los juegos o como a 1810, fecha en que empez6 a variar el ritmo
dinero para saldar compromisos comerciales; de las instituciones del Reino, y con estas, su

construyendo pueblos, levantando iglesias, existencia (Rogerio Velasquez, 1965).

21. Se refiere a la consideracion de las y los descendientes de tales personas esclavizadas como bienes sobre los
cuales puede aplicarse un titulo de propiedad.

22. El autor se refiere a personas negras esclavizadas.

23. (alimbar: herrar (marcar con hierro candente).

24. Perros de caza.

25. Instrumento construido con dos maderos que sujetaban la garganta de quien recibia los castigos.

26. El corvejon es una articulacion ubicada en la parte inferior de la pierna. En la actualidad, el término no es
utilizado para describir una parte del cuerpo de los seres humanos.

27. Sujecion o dominio.

28. Ubicadas en un lago o sus orillas.

2 288 288 288 288 288 28

;Quién es Rogerio Velasquez (el autor ;Cudles son las ideas principales ;El describe situaciones que percibas

del texto)? Imagina quién es y luego del texto? como injustas, problematicas o

investiga con tus companieros o
Interrogantes comparieras en internet, en la biblioteca
0 preguntando a tu(s) docente(s).

contrarias al bienestary a la dignidad
de las personas afrodescendientes?

;Cudles? ;Por qué?
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Texto 2
Documento
historico

El pldtano, un poco de maiz i*® unas matas de
cacao i cana apenas sirven para el consumo
cotidiano, al paso que abundan el pescado i
los marranos de monte. El descendiente de la
raza africana solo contenta con estas cosas:
sus necesidades, pues, son casi ningunas.
Desnudo vive el hombre, i la mujer con

una simple paruma o guayuco, o trapo
amarrado a la cintura: con las palmas que
tiene a mano, hace sus chozas miserables,

ila corteza del arbol damagua, es su cama,
como cobija pastusa le sirve de noche de
unico abrigo. Cuando quiere [...] comprarse
una muda de ropa, va a los muchos rios o
quebradas auriferas, i con las bateas en mano
se sumerjen para sacar las arenas, o bien
cojen de las orillas i lavan hasta que sacan

los castellanos de oro que creen necesarios
para sus compras|...]. Una raza que casi su
totalidad pasa sus dias en una indolencia
semejante, no es la que llamada a hacer
progresar el pafs. La ignorancia, por una
parte, la desidia por otra, un orgullo mal
entendido porque hoi son libres, hacen que
siempre sean (lo que son en realidad) esclavos
de sus pocas necesidades para vivir como los
indios que llamamos barbaros. [...] Puede ser
que la vista de hombres iguales a ellos, que
trabajan sin cesar para ganar, los estimule a

ocupar utilmente el tiempo, i haga formar en

ellos el deseo de gozar de las comodidades
de aquellos. Aun hai mas. El antioqueno,
siempre emprendedor i activo, no se estara
quieto i pasard la cordillera para dedicarse
al cultivo de comestibles i aprovecharse del
gran mercado que se le presenta. [...] Una
nueva era se presentard entonces al Choco:
la serrania se veré cultivada i habitada,
quedando en las bajas orillas del Atrato,

los negros indolentes, siempre desnudos,
siempre pobres. Puede ser que el jente activa
i que el progreso rapido que siempre hacen
los lugares de ricos minerales, los haga salir
de la estupidez, letargo i abandono en que
viven, i busquen con el trabajo el modo de
imitarlos. Estendiéndose la raza blanca por
las altas cordilleras, en busca de minerales, i
encontrandolos en las cabeceras del Atrato,
Andégueda i sus afluentes; solo asi tendra
Quibdé un porvenir halaguefio (Agustin

Codazzi, 1853, pp. 383 -384)

29. A mediados del siglo XIX, en los textos escritos
en espanol alin no se utilizaba la letra "y" como
conjuncion (“Maiz i unas matas de cacao” en vez de
“Maiz y unas matas de cacao” como escribiriamos
hoy) o como vocal (*porque hoi son libres” en lugar
de "porque hoy son libres” seglin las normas del
espafiol moderno).

tu(s) docente(s).

Interrogantes

;Quién es Agustin Codazzi (el autor del texto)? Imagina
quién es y luego investiga con tus compafieros o
comparieras en internet, en la biblioteca o preguntando a

;El hace afirmaciones que percibas como injustas,
problematicas o contrarias al bienestar y a la dignidad de las
personas afrodescendientes? ;Cudles? ;Por qué?

;Cudles son las ideas principales del texto?

Texto 3
Investigacion

En los libros con que estudiaba la asignatura
de espanol y literatura durante el bachillerato,
no recuerdo haber visto la imagen del poeta
negro Candelario Obeso. A decir verdad, no
recuerdo haber visto la imagen de ningtin
poeta negro; es mas, no recuerdo haber visto
la imagen de ningln escritor negro. Quiza la
ausencia del poeta de Mompox -esa villa que
se derrite desde tiempos coloniales a orillas
del rio Magdalena en el Caribe colombiano-
hace parte de una explicacién mas amplia y
sencilla: simplemente, en los anos ochenta,
era poco probable que los negros salieran en
los textos escolares de la nacion, y cuando
salian, aparecian como hombres, mujeres y

nifios sin nombres propios. A menudo, las

y comunidades dichas consideraciones? Imagina y describe.

YR Y, Y Y Y
RS S S S S

pocas vifietas de gente negra presentes en
los libros mostraban a seres desconsolados
trabajando en plantaciones ardientes bajo
la vigilancia de un caporal que exhibia un
latigo sanguinario; cuadrillas de negros
en taparrabos mazamorreando® oro y
desesperanzas en las minas; y cuerpos
sudorosos cargando pesados zurrones en
puertos caribefios con un fondo de elegantes
damas blancas que se abanicaban aferradas
al brazo de respetables hombres vestidos de
lino y sombrero.|...]

Lo que si estaba en el libro Lenguaje total
3, con el que cursé la materia de espafol y

literatura de octavo grado en el Colegio Upar

30. El autor puede referirse a la blisqueda y
extraccion del oro.

;Qué consecuencias pudieron tener para aquellas personas
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Interrogantes

de Valledupar, era un relato de los indigenas
noanamaes del Chocé. Se titulaba “Los negros
que se quedaron con los pies blancos” y contaba
cémo Ewandama, el dios creador, habia hecho a
los hombres de color negro, pero luego decidio
blanquearlos obligandolos a banarse en un rio
de leche. Los primeros que llegaron salieron
totalmente blancos, pero el agua se oscureci6
un poco, de modo que los que vinieron a
banarse después, los indios, quedaron con la
piel de ese color. Por tltimo, cuando arribaron
los negros que quedaban, solo habia un hilo de
agua en el rio y inicamente pudieron poner las
palmas de las manos y las plantas de los pies. Al
lado varias imagenes ilustraban lo que estaba
perfectamente claro. En la primera, un grupo
de hombres blancos chapoteaban felices; en la

segunda, los indigenas aparecian tranquilos

;Quién es Javier Ortiz Cassiani (el autor del texto)?

Imagina quién es y luego investiga con tus comparieros o
comparieras en internet, en la biblioteca o preguntando a
tu(s) docente(s).

;Por qué las y los intelectuales afrodescendientes no son

incluidos en los textos escolares, como sugiere el autor?

con su color “algo oscurito’, y en la tercera, los
ultimos, apesadumbrados, con sus cuerpos
negros, se lamentaban de su suerte. El dia

de esa clase una masacre estudiantil estaba
anunciada. Apenas el profesor abandono el
sal6n, un tribuno incendiario recorri6 festivo
el aula haciendo causa comun para que por
ningn motivo dejaran escapar esa ocasion
de obtener placer a costillas del préjimo.
Entonces, por el resto del afo, los pocos nifios
negros del salon debimos aprender a sortear la
burla racista de cuarenta acechantes sabuesos
de barrio entrenados en el centenario arte del

mamagallismo® costefio (Ortiz Cassiani, s.f.).

31. Puede significar una actitud centrada en el

humory la burla.

;(6mo describe el autor las representaciones de las personas
afrodescendientes que si se incluyen en los textos escolares?
;Por qué crees que estas si son incluidas?

;Qué relacién percibes entre aquellas representaciones
sobre las personas afrodescendientes y las actitudes que
hoy se tienen hacia las y los afrodescendientes en tus
contextos cotidianos, como la casa, el colegio o la escuela,
el barrio u otros? Dichas representaciones o relatos, ;qué
efectos tuvieron dentro del aula de clase, de acuerdo con la
situacion descrita por el autor?

Texto 4
Discurso

Soy una mujer afrodescendiente, creci en un territorio
ancestral que data desde 1636. Desde pequeiio[s] nos
ensenan el valor de la tierra, sabemos que los territorios
donde hemos construido comunidad y recreado nuestra
cultura no fue[ron] un regalo, pues le[s] cost[aron] a
nuestros mayores muchos afios de trabajo y sufrimiento
en las minas y haciendas esclavistas. La crianza en mi
comunidad se basa en valores como la solidaridad, el
respeto y la honestidad, se nos ensefia que la dignidad no
tiene precio, que resistir no es aguantar, a amar y valorar el
territorio como espacio de vida, a luchar por este, incluso
poniendo en riesgo nuestra propia vida. Soy parte de un
proceso, de una historia de lucha y resistencia que empezd

con mis ancestros traidos en condicion de esclavitud, soy

parte de la lucha frente al racismo estructural, soy parte de
quienes luchan por seguir pariendo la libertad y la justicia,
de quienes conservan la esperanza por un mejor vivir, de
aquellas mujeres que usan el amor maternal para cuidar

su territorio como espacio de vida, de quienes alzan la voz
para parar la destruccion de los rios, de los bosques y los
péaramos, de aquellos que suefian en que un dia los seres
humanos vamos a cambiar el modelo econémico de muerte
para darnos paso a construir un modelo econdémico que
garantice la vida [...] (discurso pronunciado por Francia
Marquez, lideresa nacida en Sudrez, Cauca, cuando recibid, el
23 de abril de 2018, el premio The Goldman Environmental
Prize 2018, en San Francisco, Estados Unidos, que reconoce
sus acciones de defensa del medio ambiente y del territorio.
Recuperado de http://www.elpais.com.co/medio-ambiente/
el-emotivo-discurso-de-francia-marquez-en-la-entrega-

del-nobel-de.html el 26 de abril de 2018).

02 Sk O Sk O Tk O 2

Interrogantes

;Quién es Francia Marquez (la autora del texto)? Imagina
quién es y luego investiga con tus compafieros o
comparieras en internet, en la biblioteca o preguntando a
tu(s) docente(s).

;Cudles son las ideas principales del texto?

;Ella se refiere a situaciones que percibas como injustas,
problematicas o contrarias al bienestar y a la dignidad de las
personas afrodescendientes? ;Cuales? ;Por qué?

;Qué han hecho las personas, como ella, para oponerse

a aquellas situaciones que identificaste en la
pregunta anterior?
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1. El encuentro
con la diferencia

Para comunicar los aprendizajes grupales, puedes crear junto con tus 3.
companeros 0 companeras una pieza comunicativa, afiche, cancion, poema,
copla, grafico u otra representacion que consideren pertinente y ofrezca

;Qué han hecho las comunidades afrodescendientes para resistir y preservar sus culturas y territorios? Puedes tener en cuenta

2. El Pueblo Wayuu y sus

s el fragmento sugerido a continuacién y compilar con tus comparieros o compafieras informacion adicional:

3. Las dindmicas de la

algunas pistas acerca de las siguientes cuestiones:

guerra contemporanea: para ir 1 .
la entrada paramilitar . . /*
SR EEE mas alla ;Qué problemas, tensiones o contradicciones identifican a partir de la lectura de los textos?
Otra estrategia de resistencia es tejer redes de resistencia interna y de incidencia institucional,
A Puedes tener en cuenta, por ejemplo, que Rogerio Veldsquez se refiri a un momento histdrico en el de solidaridad y comunicacion como forma para evidenciar las necesidades y cambios que ha

los impactos en la
comunidad

que las personas afrodescendientes estaban todavia esclavizadas y Agustin (odazzi escribi6 su texto
cuando la esclavitud en Colombia ya habia sido abolida (definitivamente en 1851).

2.

;Qué ocurriria si solo tuviéramos en cuenta la version de Agustin Codazzi sobre la situacién de las
personas a las que €l se refiere? ;Qué efectos pudo tener esta version sobre la manera como fueron
percibidas las personas afrodescendientes durante los primeros periodos de la Reptblica? ;Qué
efectos puede tener esa version sobre nuestras maneras de percibir a las personas afrodescendientes
actualmente? ;Qué relacion podria tener esto con el “racismo estructural” al que se refiere Francia
Mdrquez? El siguiente fragmento puede ofrecer algunas pistas:

"

Los asentamientos afrocolombianos llegan a tasas de extrema pobreza de mds

de 60 por ciento. [...] La tasa de analfabetismo en la region del Pacifico estd en
23,6%, en comparacion a la region central con una tasa de 7,8%. Se estima que
las tasas de analfabetismo de los afrocolombianos son el doble que el promedio
nacional. [...] En el Chocd casi el 90% de la poblacion carece de acceso al agua
potable. En Buenaventura el 35% de los habitantes no recibe servicio de acueducto.
Buenaventura y Quibda tienen las tasas de desempleo mds altas en el pais. Los
afrocolombianos presentan mayores tasas de informalidad laboral[:] 67% en
comparacion al promedio nacional de 57% en el afio 2007 (Coordinacion Regional
del Pacifico Colombiano, 2011, p. 5).

de movilizacion translocal. Mediante el
uso de internet se divulgan rdpidamente
informaciones y se visibilizan protestas
“invisibilizadas", por los medios masivos
de (des)comunicacién, se hacen llamados
urgentes a la comunidad nacional e
internacional a solidarizarse, se coordinan
acciones colectivas y eventos, mecanismos
que tienen por propdsito romper con las
limitaciones que el espacio geogrdfico y
topogrdfico impone en zonas de dificil
acceso, como por ejemplo la costa pacifica.
Este medio es indispensable para la
transmision de informacion y compartir las
voces y puntos de vista de las comunidades
locales hacia afueral,...] y es una forma de
divulgar el testimonio de las atrocidades
cometidas, que raras veces aparece en los
medios masivos de comunicacion. Es una
manera de escribir sobre y contra el terror y
de construir estos contradiscursos frente al
silenciamiento normalizado.

[... L]a construccién de propuestas de
desarrollo propio [...], como los planes de vida
rurales, planes de uso y manejo territorial,
planes de contingencia y planes de atencion
en emergencias, ha sido una estrategia mds

™

tenido el uso del territorio a causa del conflicto
armado, el narcotrdfico y los megaproyectos, como
el caso de los planes para la ampliacion del puerto
en Buenaventura y el desplazamiento de barrios
enteros de poblacion negra.

Otra estrategia de resistencia es la recuperacion

de territorio urbano en las mal llamadas

zonas de “invasion”, para permitir mejorar las
condiciones de vida de las familias en situacion
de desplazamiento, obligando a las autoridades
municipales y departamentales a dar respuestas
concretas a la pérdida de los medios de vida,

a la vulneracion del derecho a la vivienda y la
estigmatizacion como delincuentes a las personas
negras afrodescendientes jovenes que habitan los
cinturones de miseria de nuestras ciudades. [...]
Por tiltimo, como respuesta a la sistemdtica
desarticulacion de nuestra organizacion social

de base por parte de grupos y fuerzas armadas,

se considera que nuestro trabajo alrededor

de la formacion y organizacion politica de las
comunidades negras/afrodescendientes es una de
las mds potentes estrategias de resistencia, con un
fuerte componente de trabajo en perspectiva de
derechos colectivos, de género, de conocimiento
ancestral y respeto con enfoques diferenciales
(Maleta de Memorias Etnicas, 2017, pp. 27-29).
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1. El encuentro
con la diferencia

Grupo B.

Pueblos indigenas

Un contexto sobre la evangelizacion en la
Sierra Nevada de Santa Marta

Los primeros capuchinos llegaron a la Sierra Nevada

de Santa Marta en 1750 durante la (olonia, donde
permanecieron hasta su expulsion en 1818, poco después
de la independencia. En este periodo las Misiones solo
lograron un sistema de evangelizacion itinerante: no se
instalaron de manera permanente en la Sierra (Bosa, 2015).
Luego de la independencia, los gobiernos liberales se fueron
separando cada vez mads de la Iglesia, hasta consagrar en la
Constitucion de 1863 la libertad de cultos. “La sucesién de
estos gobiernos liberales significd que, durante buena parte
del siglo XIX, los pueblos indigenas que habian sobrevivido
a la Conquista, pudieron vivir sin mucha interferencia por
parte de los misioneros. [...]" (Bosa, 2015).

(on la llegada a la presidencia del conservador Rafael
NUfiez en 1880 se abrid paso a la (onstitucidn de 1886, que
puso un fin a la separacién Iglesia-Estado, promovid la
religion catdlica, apostdlica y romana como “la de la nacion”
y otorg6 el control de la educacion a la Iglesia. Esto se reflejé
en la firma en 1887 del Concordato entre Colombia y la Santa
Sede, que generd las bases para el retorno de las misiones

religiosas, otorgandoles atribuciones en la educacion y el
“gobierno de infieles” (Bosa, 2015). Lo que buscaban, tanto

el Gobierno conservador como las Misiones, era una alianza
para “civilizar" a las poblaciones indigenas, y asi incorporarlas
a un proyecto homogeneizador de la nacion.

En aplicacién del concordato, en 1888 regresa una
mision capuchina a Riohacha, pero solo veinte afios
después lograron conseguir los recursos del Estado para
instaurar los orfelinatos en la Sierra Nevada: en 1916 el
de La Sierrita y en 1917 el de San Sebastidn de Rdbago
(Nabusimake) (Bosa, 2015). Con la presencia permanente
de los capuchinos en territorios indigenas y los orfelinatos,
la evangelizacion resulté mds eficaz, y la violencia contra
la cultura y los derechos de los indigenas mucho mds
fuerte y devastadora. De acuerdo a los relatos de indigenas
de la Sierra, los capuchinos persiguieron a los mayores,
sefialando de carnivoros a quienes tenian los dientes negros
por el consumo del ayo (hoja de coca), y a las autoridades
espirituales de brujos. Los nifios eran separados de sus
familias a la fuerza para llevarlos al orfelinato, donde se
les prohibian hablar su lengua, tejer sus mochilas y usar el
pelo largo. El que violara las prohibiciones recibia castigos
severos. [...].

La resistencia indigena se mantuvo todo este tiempo, hasta
que en 1982 los arhuacos expulsaron a los capuchinos
de Nabusimake y les exigieron la devolucidn de todas
sus tierras. Los capuchinos tuvieron el apoyo del Estado
para evangelizar a los indigenas de la Sierra, pero no
han sido los tinicos misioneros que han venido a esta
region a convertir a los indigenas a sus credos. La Iglesia
Pentecostal Unida de Colombia se establecid en la Sierra
desde la década de 1960, y en 1998, luego de un largo
conflicto con las autoridades tradicionales indigenas,
fueron limitadas sus posibilidades de evangelizacién

en el interior del resguardo por decisién de la Corte
(onstitucional en la sentencia SU-510/98 (SU 510, 1998).

En la comunidad Wiwa de Laguna, en la cuenca del rio

Rancheria, por medio de una resolucién de 2016 emitida

por la Organizacion Wiwa Golkushe Tayrona en ejercicio de

su derecho de autonomia, fueron expulsadas las iglesias de

los Testigos de Jehova y Pentecostal. La decisién fue tomada

por el incumplimiento de los acuerdos entre las autoridades
indigenas y los evanggélicos. Estos acuerdos consistian en que

los evangélicos podian practicar su religion y permanecer en la
zona, siempre y cuando no construyeran templos, ni impidieran
que sus fieles participaran en actividades comunitarias como el
arreglo de caminos. Adicionalmente, en algunos ritos se estaban
calificando como satanicos los trabajos tradicionales indigenas
(Maleta de Memorias Etnicas, 2017a, p. 26).

;(06mo describirias la relacion que ha existido entre la Iglesia y los pueblos indigenas de la Sierra

Nevada de Santa Marta, desde la Independencia hasta nuestros dias?

Interrogantes
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1. H encuentro TeXtO 1

B Factores que han

. afectado la cultura
y el territorio

3. Las dindmicas de la (parte I)

guerra contempordnea:
la entrada paramilitar

en la Alta Guajira Cuando ]legan los capuchinos, empiezan a

Vernos a nosotros como salvajes, que éramos

4. la masacrey
los impactos en la
comunidad

ndmadas, entonces ellos empezaron dizque a
amansarnos para que fuéramos como ellos,
........................... aprender de la Biblia, a dejar la lengua, dejar
las costumbres, porque el hablado de nosotros,
la ropa, hacfa —segtin ellos—, que nos viéramos
como animales del monte, como animales
salvajes, entonces ellos decian “Bueno, nosotros
los vamos a convertir en gente, vamos a ensefarle
la Biblia, vamos a quitarle esa ropa que tienen,
vamos a ensefiarles el espafiol, porque nosotros
lo que hablan ellos no les entendemos, nosotros
le vamos a ensenar el espanol’, entonces de ahi
empezaron de pronto a dejar la ropa, dejar de
hablar la lengua (testimonio de mujer del Pueblo
Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe Tayrona &
Centro Nacional de Memoria Histdrica, 2017).
Entraron [a] acabar nuestra cultura, acabar

nuestra espiritualidad, nuestro conocimiento

;Qué sabes sobre el Pueblo Wiwa? Si no sabes sobre este

pueblo, investiga con tus comparieros o comparieras en
internet, en la biblioteca o preguntando a tu(s) docente(s).

Interrogantes

;Cudles son las ideas principales que expresan las dos

personas wiwa en el texto?

propio, entonces ellos empezaron a entrar y
agarrarnos, construyeron iglesias y llevarnos

all4, mataron a muchos sabios, muchos mamos,
sabedores, que eran conocedores de la parte
espiritual, que sabian muchas cosas sobre

el conocimiento espiritual, el conocimiento
tradicional como lo dejé Sherankua®, entonces
primero empezar a acabar con esas personas

que eran sabias, y comenzaron a agarrar jovenes
y llevarselos, aplicandoles esa religion, como

una educacion muy moderada distinta a la de
nosotros, ese fue el primer factor que comenzo a
acabar nuestra cultura (testimonio de hombre del
Pueblo Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe Tayrona
& Centro Nacional de Memoria Historica, 2017).

32. Sherankua es el dios creador de las plantas, los
animales, los drboles y la gente, y entregd a los
pueblos originarios de la Sierra Nevada de Santa
Marta (wiwa, kogui, arhuacos y kankuamos: los
hermanos mayores) la Ley de Origen. Si tienes acceso
a internet, puedes aprender mas al respecto en el
corto audiovisual Ley de Origen, producido por la
Organizacion Wiwa Golkushe Tayrona: https://www.
youtube.com/watch?v=018hdQY9BVU o en la pagina
de inicio de http:/Ilwiwagolkushetayrona.org/.

Texto 2
Memorias del Pueblo Muinane??

[...] El clan guara[,] que tenia su asentamiento en este lugar [Totumo][,] sufrié a partir de la
llegada del primer hombre peruano con el fin de adquirir la goma del siringa*, este personaje
llamado Benjamin Larranaga entr[6 en] los afios 1900. A partir de ese momento |[...]
empieza[n] a invadir estos territorios [muinane] algunos personajes de la compaiiia cauchera,
para el caso de estos lugares se apropio el sefior Grando. Con €l se empieza el trabajo; en los
primeros tiempos de forma pasiva, parecia ser bueno y comprensivo con los nativos duefios
de los territorios. Estos hechos perduraron por unos pocos anos, posteriormente, al inicio de
las construcciones de carreteras hacia los centro de acopio, en el afio 1912 aproximadamente,
se empieza con los acontecimientos criticos, los hechos lamentosos],] el auge de la bonanza
cauchera por parte de los peruanos afectando sistematicamente a la poblacién que los
conformaba: consistente en trabajos forzosos, mano de obra barata, engafos, maltratos,
desapariciones, torturas, violaciones, castigos y especialmente el asesinato.

[...] Consistente en coger un grupo de trabajadores y enviarlos al monte sin importar el
sexo, edad, ocupacion; al llegar en la tarde o en un dia, semana o mes|,] todo[s] debian traer
la misma cantidad del peso de la goma porque se media en una balanza de reloj de tal forma
que el cursor debia indicar siempre el mismo punto, el que no cumplia era sometido a una
sancion o castigo.[...] En 1936 también intervinieron la religién catélica, tuvo incidencia con
nuestra cultura dada la rigurosidad en el proceso de evangelizacion y alfabetizacion hasta
el punto de prohibir el uso de la lengua materna de manera forzada e imponiendo normas
extremas. Y en cuanto al Gobierno Nacional, hubo desconocimiento total por parte de la
cultura occidental. Es decir, que una parte de la responsabilidad de que se cometieran estas
atrocidades con los pueblos indigenas de estos lugares, sus clanes y sus gentes, se debe al
desamparo del Gobierno Nacional. Situacién que en la actualidad no encuentra respaldo,
seguimos desamparados. Olvidados a la suerte de nuestras costumbres y tradiciones
de nuestras culturas milenarias (anciano Pablo Umire del Pueblo Muinane, tomado de
AZICATCH - Asociacion Zonal de Indigenas de Cabildos y Autoridades Tradicionales de la
Chorrera, 2017, pp. 16-23).

;Qué hechos injustos, problemdticos o contrarios al

bienestary a la dignidad del Pueblo Wiwa son narrados?
;En qué consistieron? ;A quiénes consideran responsables

de la ocurrencia de tales hechos?

;(6mo veian los capuchinos a los y las indigenas? ;Qué podria
significar la frase “nosotros los vamos a convertir en gente"?

33.El Pueblo Muinane, el Pueblo Bora, el Pueblo Okaina'y el Pueblo Murui-Muina del corregimiento de
La Chorrera, en la Amazonia colombiana, sobrevivieron al exterminio operado por la empresa de la casa
Arana: comerciantes colombianos (y extranjeros) se asentaron en la zona desde finales del siglo XIX para
explotar el caucho en los alrededores de los rios (aquetd y Putumayo y acudieron a la violencia hacia la
poblacion nativa para consolidar un negocio muy lucrativo (AZICATCH - Asociacion Zonal de Indigenas de
(abildos y Autoridades Tradicionales de la Chorrera, 2017).

31 Arbol de cuyo tronco se extrae un jugo lechoso que produce la goma eldstica.

Interrogantes

;Qué sabes sobre el Pueblo

Muinane? Si no, investiga con
tus companeros o companeras
en internet, en la biblioteca o

preguntando a tu(s) docente(s).

;Cudles son las ideas principales

que expresa Pablo Umire del
Pueblo Muinane en su texto?

;Qué hechos injustos,

problematicos o contrarios al
bienestary a la dignidad del
Pueblo Muinane narra Pablo
Umire? ;En qué consistieron? ;A
quiénes considera responsables de
la ocurrencia de tales hechos?



1. El encuentro
con la diferencia

2. El Pueblo Wayuu y sus
formas de vida

3. Las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar
en la Alta Guajira

4. la masacrey
los impactos en la
comunidad

Interrogantes

Texto 3
Memorias del

Pueblo Bora

El Pueblo Bora después del genocidio
cauchero busca fortalecer y fomentar la cultura
tradicional que estd en via de extincién. Los
abuelos o sabedores tradicionales murieron
en la época cauchera®, de eso quedaron una
minima parte y estas memorias que reposan
de los sucesos de la época cauchera se estdn
perdiendo debido a que estan adoptando nuevas
formas de vida que ha dejado la época cauchera.
Aparicion del hombre blanco

Llegaron de manera muy sencilla con
pequenos detallitos como: peines, espejos a
cambio de una minima porcién de caucho,
luego se empezaron a cambiar gran cantidad
de mercancias como cunetes de cartuchos,
cantidad de escopetas, telas y muchas cosas
a cambio de personas para que trabajen
recogiendo caucho por mucho tiempo.

| [...] Elmétodo de negociacién a las criaturas
boras [consisitié en que] los mandaban a sacar
gran cantidad de caucho. Se dice que tenian
que llenar hasta cinco capillejo®[. L]a persona

que no sacaba la cantidad requerida de caucho

;Qué sabes sobre el Pueblo Bora? Investiga con tus
comparieros 0 comparieras en internet, en la biblioteca o
preguntando a tu(s) docente(s).

;Cudles son las ideas principales que expresa el Pueblo Bora
en el texto?

era crucificado y tirado al fuego. En si el
negocio era sacar suficiente caucho para tener
derecho para poder sobrevivir.

[...] Se dice que en la época cauchera tenia
un centro donde todos los productos que se
recolectaban se vendian, y los indigenas cada
vez el numero poblacional se iba disminuyendo,
la persona que no cumplia tenia como castigo
el cepo” o si no se prendia un fuegol,] alli los
torturaba y los tiraba en esa candela (Pueblo
Bora, tomado de AZICATCH - Asociacién
Zonal de Indigenas de Cabildos y Autoridades
Tradicionales de la Chorrera, 2017, pp. 27-34).

35. Como lo senala el texto anterior, la época
cauchera ocurrié durante los tiltimos afios del siglo
XIXy los primeros del siglo XX.

36. Hace referencia posiblemente a un recipiente en
el que recolectaban el caucho.

37. Estructura de madera (traida por los
conquistadores europeos) utilizada para torturar a
quienes se consideraban merecedores de castigos.

;Qué hechos injustos, problemdticos o contrarios al
bienestary a la dignidad del Pueblo Bora son narrados?

;En qué consistieron?

Imagina cdmo podria el Pueblo Bora fortalecer y fomentar
su cultura tradicional para evitar la extincién inducida por

aquel genocidio cauchero.

Informacion complementaria
Magnitud de los hechos:
“Memorias del etnocidio cauchero”

Sir Roger Casement habla de 40.000 indigenas muertos
hasta la fecha de su visita a la regién en 1910 y el nlimero
resulta de la resta entre 50.000 indios que declard

la Peruvian Amazon Company en los documentos de
constitucion y los 7.000 0 mdximo 10.000 indios que habia
a la fecha de su visita.

Los nimeros no los hemos inventado los uitoto, ni bora
ni okaina ni muinane. Estos ndmeros aparecen frios en los
textos escritos por los parcos ingleses, norteamericanos o
franceses que recorrieron la region en aquellas épocas.

Nosotros hemos hablado de 70.000 y hasta de
mas de 100.000 muertos, porque la cifra que habla
de 4,0.000 muertos es de 1910 y no de la fecha en que
definitivamente salid la compafiia que siguid con el mismo
régimen 20 afios mds.

El hecho es que el primer censo levantado en 1934
arroja para La Chorrera el total de 162 personas incluyendo
al sacerdote, hermana y corregidor que no eran indigenas.

La Peruvian Amazon Company o mds conocida
como (asa Arana en uno de los extremos tenia oficinas
centrales en Londres en las que personal vestido con gran
lujo atendia a los clientes y pasando por sus oficinas de
Manaus e Iquitos en donde los caucheros mandaban a
lavar sus ropas a Europa se llega al extremo opuesto que
fueron estas selvas en las que nuestros antepasados tenian
que responder con sus vidas los demenciales niveles de

ganancia que esperaban los caucheros.

Tanto los gobiernos de Colombia, Perd e Inglaterra tenia[n]
noticias de lo que estaba ocurriendo y no hicieron nada
para detener esta barbarie. La ambicién de un desarrollo
mal entendido que arrasa con pueblos enteros estuvo a la
raiz de lo que aqui pasé. Colombia habia dejado esta tierra
en el olvido y el olvido también mata.

100 afios después adn sentimos el olvido. No
somos una prioridad para el pais. Cuando hubo la zona
de despeje, levantaron la base militar y quedamos
en manos de las FARC que amarraron ancianos, los
hicieron trabajar y bajo amenazas nos hicieron ver que
esta historia adn se puede repetir. Por esto decidimos
hacer memoria, aunque esto nos duele, queremos que
el mundo sepa todo lo que pasd y que se aprenda |a
leccion. Hoy segtin la corte constitucional de Colombia
somos pueblos en riesgo de desaparecer y ustedes ya
conocen las causas. Si desaparecemos es Colombia la
que pierde, es la humanidad la que pierde (discurso
pronunciado por Radl Teteye Ugeche, indigena bora,
rector del Colegio Indigena (asa del Conocimiento,
durante la conmemoracidn de los 100 afios del etnocidio
en La Chorrera, Amazonas, tomado de Centro Nacional de
Memoria Histdrica, 2012).

;Conoces algunas de las causas que actualmente ponen

a los pueblos indigenas en riesgo de desaparecer, como
sefiala Radl Tetey Ugeche en su discurso? En la proxima
sesion podrds encontrar pistas adicionales.
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Texto 4
Memorias del

Pueblo Wiwa

[...] La memoria para los Pueblos Originarios
de la Sierra Nevada de Santa Marta, para el
Pueblo Wiwa, comprende un desarrollo integral
del ser, de sus haceres y de sus afectaciones,
que constituye la base armoénica de entender

el sentido mismo de la oralidad, manejar lo
material y organizar lo corporal. Para el Pueblo
Wiwa, el conflicto armado y la memoria que
genera el dano cultural, social y espiritual no
viene solo de 50 afios de conflicto armado, sino
que es producto de la prepotencia del hombre,
del olvido de lo natural por lo material y la
libertad del ser por una hegemonizacion del
pensamiento [...] (Yeismith Armenta Amaya,
secretario general, Organizacion Golkushe

del Pueblo Wiwa, Riohacha, septiembre 08 de
2017, tomado de Centro Nacional de Memoria
Histérica, Ministerio de Cultura & Museo

Nacional de Colombia, 2017, p. 17).

2

Interrogantes

;Qué sabes sobre el Pueblo Wiwa? Investiga con tus
comparieros 0 compafieras en internet, en la biblioteca o
preguntando a tu(s) docente(s).

Texto 4

;Cudles son las ideas principales que expresa Yeismith

Armenta en su texto?

Texto 5
Factores que han
afectado la culturay

el territorio
(parte II)

“Luego, cuando lleg6 la bonanza marimbera
[...] fue otro factor también que realmente
caus6 mucha ruptura en nuestra cultura,
porque [...] se crearon muchos [...] combos”
(testimonio de hombre del Pueblo Wiwa,
tomado de Wiwa Golkushe Tayrona & Centro
Nacional de Memoria Histdrica, 2017). “Eran
un grupito de personas que entraban armados.
Su misién o su visién era sacar a todas esas
personas duenas de ese territorio para la
siembra de los cultivos ilicitos. Comenzaban
a amenazar a esas personas duefas de tierras,
duenas de los pueblos, a nosotros como
pueblos indigenas entonces no conociamos
las armas, entonces tocé que correr, salir

del territorio, confinamientos, porque no

podiamos ni salir ni entrar, porque ellos

;A qué podra estarse refiriendo el Pueblo Wiwa cuando

afirma que el dafio cultural, social y espiritual ha sido
causado también por “la prepotencia del hombre, el olvido
de lo natural por lo material y la hegemonizacion del
pensamiento"? ;Podrias pensar en ejemplos que expliquen
estas condiciones?

querian hacerse duefios de eso” (testimonio de hombre
del Pueblo Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe Tayrona
& Centro Nacional de Memoria Historica, 2017).

“Los indigenas ya no tenian que decir nada, porque
ellos eran los que mandaban, tenfan que hacer lo que
ellos decian, empezaban a descumbrar y empezaban

a sembrar su marihuana, sacaba los oros que habia,
metian acueducto. [...] Los mismos paracos tenfan
enfrentamientos con la guerrilla, con el ejército,
entonces algunos sitios sagrados fueron destruidos,
empezaban a matarse y se entraban donde no debian
enterrar, donde habia sitios sagrados” (testimonio de
mujer del Pueblo Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe
Tayrona & Centro Nacional de Memoria Histdrica,
2017). “En esos momentos hubo enfrentamientos,
muertes y entonces tenia que haber saneamiento del
territorio y era muy dificil hacer ese saneamiento

al territorio estando esas personas en nuestras
comunidades, en nuestra cuenca, en nuestro pueblo”
(testimonio de hombre del Pueblo Wiwa, tomado

de Wiwa Golkushe Tayrona & Centro Nacional de
Memoria Historica, 2017). “El ejército decia que los
indigenas también eran paracos, que eran guerrilleros,

y los guerrilleros decian que los indigenas pertenecian

TS

a los paracos, entonces los indigenas no sabian quién
era quién, entonces uno no sabia a quién acudir o a
quien hablarle para que nos pudiera ayudar porque
para nosotros todos eran iguales” (testimonio de
mujer del Pueblo Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe
Tayrona & Centro Nacional de Memoria Historica,
2017). [...] “En esos momentos, también entraron
las empresas privadas internacionales, aprovechaban
que estaba en esa guerra y que nosotros como
comunidades indigenas no estdbamos presentes,
entonces entraban para construcciones de acueducto,
construcciones de represas, construcciones de
materiales, antenas del ejército en sitios sagrados para
nosotros y que hoy en dia son restringidas para llegar
alld y hacer pagamentos y confiesos en ese lugar”
(testimonio de hombre del Pueblo Wiwa, tomado

de Wiwa Golkushe Tayrona & Centro Nacional de
Memoria Histdrica, 2017). [...] “Nos hicieron dafno
los tres grupos, porque la guerrilla nos hizo dano, el
ejército, los paracos, los capuchinos, los inspectores,
los maleantes, desde los capuchinos hasta el ejército
hemos sido victimas de ellos” (testimonio de mujer
del Pueblo Wiwa, tomado de Wiwa Golkushe Tayrona
& Centro Nacional de Memoria Histdrica, 2017).

;Cudles son las ideas principales que expresan las personas del Pueblo Wiwa en el texto?

Interrogantes
Texto 5

;Por qué, al final del texto, la mujer wiwa afirma que “desde los capuchinos hasta el ejército” les han
hecho dafio? ;(6mo podrias explicar que, desde la Independencia y los primeros afios de la Repdblica
hasta la actualidad, los pueblos indigenas sigan experimentado ciertas situaciones que atentan contra su
dignidad y bienestar?



Para ir
mas alla

Después de esta etapa de invasion espafiola, sigue la etapa
de poblamiento que se efectué mediante la accién misionera,
principalmente la Compafiia de Jestis y Franciscanos|. Slu
labor en los llanos no estuvo determinada solo por el interés

de reducir y catequizar indios, sino también por el de abrir

y colonizar una zona de frontera que ofrecia dificultades

para su administracion politica y econémica. Por lo tanto,

es apenas obvio que dichos misioneros también hicieran

parte del atropello a los indigenas [... y utilizaran] sistemas
similares a los “blancos” para reducir indigenas [...]. Seguido

a ello, para el siglo XIX se vuelve a incursionar en la caceria de
indigenas pero esta vez dentro de un contexto econémico y
social diferente, ya que el piedemonte empezaria a ser ocupado
por colonos desplazados del interior del pais cuyo producto
fueron las grandes haciendas y fundos ganaderos. (on el
advenimiento de la repdblica, se puso en peligro la existencia
de las comunidades aborigenes que atn subsistian, teniendo
en cuenta que la legislacion latinoamericana, basada en la
doctrina europea del liberalismo econémico, desconocid el
principio de la propiedad colectiva de la tierra dejando como
consecuencia el despojo de las tierras comunales por compra o
apropiacion por parte de poderosos terratenientes; entonces no
fue extranio que desde finales de la década de 1950 y comienzos
de 1960 los casos de enfrentamiento, persecucion, asesinato

y genocidio se incrementaran (Jiwisikuanitsi Wajanakua
Liwaisinamuto, Plan Salvaguarda Sikuani, 2013, pp. 74-75).

Para los pueblos indigenas del (auca no ha sido nada fcil
mantener la unidad del proceso organizativo y los pueblos
agrupados en el (RIC, las estrategias de sectores economicos y
politicos de fraccionar al movimiento indigena han fracasado
en varios intentos de dividirnos, debido a que nuestra
organizacion es catalogada una de las mads fuertes de este pais
y[...] a nivel de Latinoamérica. [...].

La sabiduria ancestral nos ha ensefiado que
frente al dominador y otras fuerzas que propenden a
desestabilizar nuestros procesos [...] se debe ser prudente
y cauto en cuanto a la forma del relacionamiento con
el establecimiento oficial, variar el modo, métodos y
estrategias para la exigibilidad de nuestros derechos
diferentes; por eso la palabra, el dialogo cuando las

circunstancias lo permiten porque esto produce resultados
tangibles para los pueblos, pero también movilizacién
social cuando ello no ocurre[. N]Jo somos ingenuos al
pensary creer que una actitud pasajera del gobierno va a
cambiar el modelo econdmico arrasante que tiene en crisis
a la humanidad [...] (Organizacién Nacional Indigena de
(olombia, 2018).
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amenazada por el riesgo: tensiones entre los

proyectos de desarrollo y la
dESEII:I‘O“O y por el autonomia indigena
conflicto armado

Lee el fragmento de prensa y los testimonios, contrasta los mapas, y ten en cuenta las
preguntas sugeridas.

Fuente 1
Prensa

Mineria en tierras indigenas

‘ ‘ En la actualidad debemos afrontar diversas situaciones que
convierten nuestras tierras en un banco de recursos para la
explotacion y sustraccion de minerales. Se le pone valor a

la tierra y, con ello, nos condenan a la desaparicion de nuestros

pueblos”, comenté William Carupia, presidente de la Organizacion

Indigena de Antioquia, OIA, quien ademas anadi6 que “las

multinacionales estan entrando a hacer las exploraciones con

investigaciones y estudios en territorios de resguardo constituidos
legalmente con escrituras colectivas para los Indigenas'”.

(= I

Fuente: Toro
Arroyave, 2012.
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Fuente 2

Mapas Linea Negra e intereses econdmicos en el territorio kogui, arhuaco,

wiwa y kankuamo

Linea Negra® e intereses econdmicos en el territorio kogui, arhuaco, wiwa y kankuamo.

Fuente: Elaborado por Ana Maria Cuervo para la exposicién Voces para
transformar a Colombia de la Direccion de Museo Nacional de la Memoria del
Centro Nacional de Memoria Histdrica.

384E| ordenamiento juridico colombiano, alimentado

por los acuerdos que en materia de proteccién de
comunidades indigenas ha suscrito la comunidad
internacional, ha establecido de forma clara la obligacién
de consultar a las comunidades étnicas, cuando se vaya

a celebrar un proyecto de exploracion y explotacién

de sus recursos naturales, garantizando de esta forma

sus derechos a la integridad cultural, a la igualdad y a

Linea negra o ancestral®® de los pueblos kogui, arhuaco,
wiwa y kankuamo

. Resguardo indigena
AVAV Parque Natural Nacional

la propiedad. La Consulta previa en estos escenarios,
responde a la libertad que tienen los indigenas de ejercer
su libre determinacion, participando de forma efectiva

en la decision de adelantar o no proyectos que puedan
afectar directamente, en el cual ellos ejercen plenamente
y en comunidad el gozo de sus derechos.

[...ISi bien, la definicion de territorio para las comunidades
indigenas ha[ce] referencia, mayormente, al ambito tradicional

de sus actividades culturales, religiosas y econdmicas, el
gobierno colombiano considerd oportuno delimitar de manera
geogrdfica unl...] espacio geo-referencial denominado la linea
negra, como manifestacion de territorio sagrado.

La 'Linea Negra' es una zona de especial proteccion,
debido al valor espiritual y cultural que tiene para los cuatro

pueblos indigenas de la Sierra Nevada de Santa Marta, por
esa razon, esas comunidades deben ser consultadas cuando
un proyecto pueda afectar el ejercicio de sus derechos,

no hacerlo constituiria un incumplimiento del Estado
colombiano de sus obligaciones y una vulneracién de los
derechos de la comunidad” (Corte Constitucional, 2014).

Intereses econdmicos en el territorio kogui, arhuaco, wiwa y kankuamo.

. Megaproyectos . Solicitudes mineras

. Titulos mineros vigentes . Resguardos indigenas

. Parque Natural Nacional
Fuente: Elaborado por Maria Alejandra Arango

para Wiwa Golkushe Tayrona y Centro Nacional de
Memoria Histdrica (2017).

Luego de contrastar los dos mapas, ;qué puede afirmarse con respecto al desarrollo de megaproyectos y de

actividades mineras en el territorio delimitado por la Linea Negra? ;Qué caracteristicas especiales tiene este

Interrogantes

territorio, de acuerdo con la Corte Constitucional?
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Fuente: Testimonio
de Armando Val-

buena, tomado de
Mercado Epieyuu et

al., 2017, p. 8.

(=

Fuente: testimonio
de Rafael Mercado,
tomado de Mercado
Epieyuu et al., 2017,

p. 76.

Fuente 3
Testimonio

| Pueblo Arhuaco estamos tratando de explicar al

Gobierno, aunque hace 100 anios que le estamos

explicando, pero continuamos con el mismo
trabajo para que pueda entender las cosas de la mejor
manera. El Gobierno hoy tiene un discurso que habla
sobre el desarrollo sostenible y nosotros hablamos sobre
mantener el territorio sobre un ordenamiento ancestral,

buscar la articulacién de ese desarrollo sostenible con

el pensamiento indigena es lo que queremos hoy.

[...] Nosotros tuvimos el problema de la marihuana, el
problema de la coca, luego de las FARC, ELN, EPL, los
paramilitares. Hoy tenemos un problema mads serio, que es
la cuestion de la mineria.

B

Fuente: Testimonio de Rogelio Megia, gobernador del Cabildo Arhuaco, Organi-

zacién Gonawindda Tayrona, tomado de Maleta de Memorias Etnicas, 2017b.

Fuente L
Testimonio

apuana, Waliriyuu, Uchalayuu, Unu’ujuna y todos

los distintos e'ruku han visto la expropiacion de los

territorios ancestrales del rio Rancheria de la via Ferrea
y puerto, tres espacios de subsuelo, suelo y subsuelo, en
donde viven nuestros dioses, Tokoko, Wanetunay y Marala,
quienes con los deberes morales enaltecen la resistencia para
perdurar con las luchas organizadas de mujeres indigenas y
las propuestas de un sistema de educacién Indigena propio.

El cambio climatico, la extraccion de carbon y el uso de las
aguas del rio Rancheria para la mineria, el alejamiento

de los peces, el retiro de Juyd y Poluwi de la sabanasy la
Makuira estan afectando la estructura social, econdmica y
politica de los eiruku, se refleja en una mayor fragilidad de
la soberania alimentaria de nosotros, gente del desierto;

y ellos, los clanes que en silencio observan, callany

se levantan con la dignidad en alto para la blsqueda
espiritual y corporal de las soluciones como lo han sabido
dar en miles de afios.

Fuente 5
Testimonio

na vez la multinacional Cerrejon hizo una consulta

sobre la Declaracion Universal de los Derechos

Humanos a un grupo de ancianos wayuu, para
saber qué pensaban ellos sobre ese asunto. Y al leer el
tercer articulo que dice: “Todo individuo tiene derecho a
la vida, a la libertad y a la seguridad de su persona"” los
viejos dijeron: “Eso estd mal, el ser humano no es el tinico

que tiene derecho a tener vida, los drboles también tienen
derecho a la vida, la hormiga tiene derecho a la vida, los
gusanos tienen derecho a la vida, inclusive el rio tiene
derecho a vivir. Acaso ;Cudntas vidas no dependen del

rio? Sabiendo eso, consideramos que este articulo hay que
modificarlo. No solo el humano tiene el derecho a existir
sino todos los demds seres también"

Fuente 6
Testimonio

a represa Rancherfa [...] la construyen con dos
propositos: 1. Un propdsito de generar energia.
2. Habia que convencer a la poblacion de los

municipios para que estuvieran a favor y era que las

poblaciones al sur de La Guajira necesitan agua; construir

la represa para llevarles agua a esos municipios. Hoy
casi tres afios de construccién de la represa, no le han
llevado agua ni siquiera al municipio mds cercano.

[...] Estamos viendo la cara del desarrollo, que dice el
hermano menor, mientras que para ellos es desarrollo,
para uno es muerte. ;Qué hace la autoridad ambiental?
(Otorga permisos para destruir, porque eso es lo que han
hecho. [...] Habia mucho miedo, mucho temor de entrar

a mostrar esto, porque la dindmica que vivid la Sierra no

era la mejor, y recuérdese que, para hacer esta represa
que hoy aqui estamos, estuvo asociada al conflicto,
estuvo asociado a los actores armados, que ojald que
los que vean este documental, vean el desarrollo, para
algunos: alegria, para nosotros es tristeza y desolacion
y enfermedad. Que no nos traigan megaproyectos,

no los necesitamos, nosotros hemos vivido aca sin
megaproyectos, en el territorio ancestral del Pueblo
Wiwa a partir de la Linea Negra para arriba: que nos
dejen quietos. [...] Eso es estar en contra de la vida, eso
es paraddjico. Yo creo que el proyecto que haga algo asi
como esto estd en contra de la vida: esos drboles que no
pueden hablar, esos animales que no pueden hablar,
[...] esa vida que no volverd. Es eso lo que le estamos
diciendo al hermano menor: hay otra mejor forma de
vivir, no matdndolos a ellos, ;cdmo voy a matar lo que
me da vida?

sus territorios?

Interrogantes

;Qué caracteristicas atribuyen los pueblos indigenas a los
megraproyectos de desarrollo? ;Qué efectos han causado en

(=

Fuente: Pedro
Loperena, Comision
Derechos Humanos
Pueblo Wiwa, toma-

do de Dejusticia, 2013.

;Cudles podrian ser las diferencias entre el desarrollo
sostenible, promovido por el Gobierno (segtin la fuente 3)

y el mantenimiento del territorio de acuerdo con

un ordenamiento ancestral, propuesto por el

pensamiento indigena?



Fuente: Freddy
Orddiez, en Maleta
de Memorias Etnicas,

2017¢, pp. 67-69.

Interrogantes

n lo que tiene que ver con la implementacion de

megaproyectos viales e inversiones petroleras, mineras

y agroindustriales, ayer la ocupacién del Catatumbo
por las AUCy hoy la fuerte militarizacion tienen en comtin
ser el elemento que garantice el control territorial para la
exploracién y explotacion de carbon y petréleo.

Recientemente ha sido anunciada la continuacion de
exploraciones petroleras en el municipio de Tibd, [que...]
implican en primer lugar, la recuperacion de los pozos
del campo de Tibi mediante la explotacion secundaria
a través de la inyeccion de agua. En segundo lugar,
explotaciones en la cuenca del (atatumbo mediante
convenio suscrito entre Ecopetrol y la multinacional
Occidental Petroleum (Oxy). Y, en tercer lugar,
exploracion y explotacién por parte de la multinacional
Oxy y Ecopetrol quienes ya han empezado las labores
correspondientes de exploracion sismica.

Los nuevos pozos establecidos se encuentran en
territorio ancestral barf, como ocurre con los pozos Alamo
I, 1, 111, IV'y Ventanas.

[...] Actualmente la explotacin de carbdn
representa uno de los mayores intereses en el Catatumbo,
ya que se pretende en la zona la explotacién del mineral

a cielo abierto, pues las reservas son superiores a las del
Cerrejon (Guajira).

Gradualmente, a partir del afio 2000 la produccién
departamental de carbon ha ido en aumento [...]. De
la mano de este incremento productivo, el ndmero
de titulos mineros solicitados se ha acrecentado en el
periodo 2000-2007, siendo el departamento uno de las
seis administraciones donde actualmente se concentra
la solicitud de titulos, lo preocupante en términos socio
ambientales es que Norte de Santander es el segundo
departamento con mayores titulos otorgados frente a
solicitudes presentadas, [...].

[...] Las empresas impactarian una zona superior
a 25 mil hectdreas, en los municipios de Convencién,
Teorama, Tibui y El Tarra. Unicamente en 1.531 hectdreas
ubicadas en la vereda (afio Mariela, se pretende la
explotacion durante el primer afio de 60 mil toneladas,
proyectando llegar el quinto afio a 790 mil toneladas.
Ademds, a la par de la explotacion, se pretende la
implementacion de lineas férreas. La explotacion a
cielo abierto de carbén ocurrird en zonas de resguardo
y ancestrales del Pueblo Bari, quienes mediante
la Sentencia de TutelaT-880 de 2006 de la Corte
(onstitucional lograron detener el proceso de explotacion
petrolera de los pozos Alamos | y Il, por la no realizacién

de la Consulta Previa a la comunidad indigena.

;Cudl podria ser la relacién entre la presencia de actores armados y la exploracién petrolera y carbonifera, o el desarrollo

de otros megaproyectos? (onstruye una interpretacion preliminar que luego podrds ampliar, contrastar o afinar.

de reflexion

;Qué consecuencias puede tener que los territorios indigenas

sean considerados “un banco de recursos para la explotacion
y sustraccion de minerales"? De acuerdo con la Corte
(onstitucional, ;tienen permitido las multinacionales explorar
los territorios indigenas sin su aprobacion, como lo sefiala la
fuente 12 ;Qué efectos sobre el bienestar y la seguridad de los
pueblos indigenas pueden tener este tipo de acciones que
pasan por encima de la autonomia de dichos pueblos?

iCudles son los reclamos de los pueblos indigenas con
respecto a los proyectos de desarrollo que se han instalado

en sus territorios?

;Por qué Rogelio Megia, en la fuente 3, afirma que

la mineria es un problema mucho mas serio que

las anteriores situaciones que han afrontado en sus
territorios? ;Qué dafios pueden causar los megaproyectos y
la mineria sobre la supervivencia material y cultural de los

pueblos indigenas? Explica.

Imagina: ;Podrian ser compatibles los proyectos de desarrollo,
que buscan la explotacion a veces desmedida de los
recursos naturales, y la defensa de la vida y de los territorios

ancestrales indigenas? ;(0mo?
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Fuente: Tomado de
Corte Constitucional,
2009.

1.5.2 La diversidad étnica
y el conflicto armado

Analiza los siguientes documentos y construye tus propias conclusiones sobre los efectos del
conflicto armado sobre los grupos étnicos en Colombia.

Fuente 1
Corte Constitucional

AFECTACION DIFERENCIAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS
POR EL CONFLICTO ARMADO Y SU IMPACTO SOBRE LOS
FACTORES DE DESPLAZAMIENTO O CONFINAMIENTO

Algunos pueblos indigenas de Colombia estan en peligro de ser
exterminados —cultural o fisicamente- por el conflicto armado
interno, y han sido victimas de gravisimas violaciones de sus derechos
fundamentales individuales y colectivos y del Derecho Internacional
Humanitario.

El conflicto armado colombiano amenaza con el exterminio
cultural o fisico a numerosos pueblos indigenas del pais. En el curso
de la ultima década, el conflicto armado, reorientado por actividades
relacionadas con el narcotréfico, que se desarrolla en Colombia, se ha
convertido en el principal factor de riesgo para la existencia misma de
docenas de comunidades y pueblos indigenas a lo largo del territorio
nacional, a través de complejos elementos [...]. Esta amenaza ha sido la
causa principal del desplazamiento de los indigenas.

Fuente 2
Resguardos indigenas y titulos colectivos de comunidades negras

ARCHIPIELAGO DE SAN ANDRES,
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Fuente 3
Mapa Actores armados [ilegales] identificados 2015
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Fuente L

Distribucion regional segtin la permanencia del cultivo de coca, 2007-2016

1

San Aegiris, Prowsdencla
i Sanitn Catalias

PAMAMAL

ECUADOR

Interrogantes

g
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VENEZIUELA
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. Territorio abandonado
. Territorio afectado
permanentemente

. Territorio afectado
recientemente

Territorio afectado
internamente

*La representacion de la permanencia
del cultivo de coca se realiza en grillas
de skm x 5km.

Fuente: Tomado de Oficina de Naciones Unidas
Contra la Droga y el Delito (2017, p. 34).

Luego de contrastar los tres mapas y teniendo en cuenta la ubicacion de

los resguardos indigenas y los titulos colectivos de las comunidades negras,
;qué puedes afirmar sobre la presencia de actores armados ilegales y la
existencia de cultivos de coca? ;Tienen alguna relacién con los territorios de las
comunidades indigenas y afrodescendientes?

Segtn la Corte Constitucional (fuente 1),
;cudl es el principal factor que pone en
riesgo la supervivencia de los pueblos
indigenas en (olombia?
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Fuente: Margarita
Villafafia, adminis-
tradora de la Organi-
zacién Gonawindua
Tayrona, tomado de
Maleta de Memorias

Etnicas, 2017b.

Fuente 5
Defensoria del pueblo

a Defensoria del Pueblo ha llamado recientemente la

atencion en ese sentido: No todas las actividades llevadas a

abo por los lideres sociales, comunitarios y defensores de
derechos humanos suponen un riesgo para ellos; sin embargo,
como se ha indicado, su labor estd mds expuesta en territorios
bajo control de organizaciones armadas ilegales o donde
poderes tradicionalmente ligados a fenémenos de corrupcion
y concentracién de capitales a partir de procesos econémicos
legales e ilegales los ven como una amenaza a su estabilidad
y continuidad. [....] Por otro lado, en los casos en los que la
motivacion del asesinato es claramente de cardcter politico, las
principales causas que podemos identificar son:

+ Defensa de territorios y oposicion a proyectos

extractivos o minero energéticos.

* Ejercicio de la oposicion politica y de denuncias a
autoridades locales.

+ Defender la constitucion de figuras de ordenamiento
territorial que han sido estigmatizadas, como las

zonas de reserva campesina.

* Liderar procesos de restitucion de tierras.

=

Fuente: Defensoria del Pueblo, 2017.

Fuente 6
Testimonio

dalberto VillafaRa se dedicé a la defensa del

territorio, desde Valledupar se vino para el

departamento del Magdalena en la época de Ia
fuerte bonanza de la marihuana y se ubicé en la cuenca
del rio Don Diego [...] y desde ahi apoyd en la defensa del
territorio. [...] La muerte de Adalberto sucede en el afio
96, después de que a través del Incoder hace una gestion
y llega a inscribir 117 predios. Unos predios bastante fuertes
en el cultivo de la coca y anteriormente [el excomandante
paramilitar Herndn Giraldo] habia dado la orden de
que ningdn campesino vendiera predios [para evitar la
ampliacion de los resguardos]. Sin embargo, a través de
su gestion, a través del didlogo con los campesinos, con
la gente de la zona, se logra comprar esos 117 predios,
y posterior a esa adquisicion, ya para la entrega a la
comunidad, Adalberto convoca a una Asamblea de
Pueblos Indigenas, autoridades del rio Fundacion,
Aracataca, hace una reunién en Mingueo y en Mingueo

se toma la decision de que con el acompafiamiento de

las autoridades de rio Aracataca se debe[n] erradicar
manualmente [los cultivos de coca]. Al regreso de esa
reunion, el 21 de mayo del afio 1996, lo deja en Don Diego
para que se vaya para su casa, se quedan ahi, Adalberto
[...] ese dia decia que tenia un mal presentimiento, y él
pidié que lo estuvieran acompafando, y de hecho estaba
acompanado por autoridades indigenas, lo dejan al
mediodia y por ahi a la hora, a las dos horas, nos avisan
que ya él aparece muerto. Nosotros en ese momento
manifestamos que no crefamos, una hermana dijo que no
creia en esa muerte accidental, entonces inmediatamente
salieron aqui la gente que tiene la fuerza del arma, de las
armas, nos dijeron que qué habiamos dicho. Eso nos hizo
pensar [...] que habia algo oscuro detrds de todo esto,
pero nosotros no pudimos averiguar qué habia pasado,

porque habia muchos indicios de que algo no estaba bien.

Digamos que [...] en medio de todas las situaciones, de la
presion de los grupos armados, tanto de la guerrilla como
de la Autodefensa, hemos ido logrando los objetivos de
recuperacién del territorio y crear asentamientos.

Fuente 7
Testimonio

sta lucha ha tenido sus consecuencias funestas. Por

ejemplo, la lucha por la creacion del resguardo, por la

recuperacion del territorio, del resguardo, kogi, wiwa y
arhuacos perdimos familias enteras, o sea que los mataban.
[...] S'se han hecho las recuperaciones, pero las consecuencias
han sido grandes. Lo mismo sucedio acd en la recuperacion del
territorio al lado del Cesar, o sea, el resguardo Arhuaco, acd nos
mataron lideres importantes [...], y todo esto son consecuencias
de la lucha que hemos estado llevando en la recuperacion de

nuestro territorio, pero realmente nosotros los arhuacos somos
gente pacifica que luchamos, pero con nuestros ideales y no

a la fuerza, nosotros no somos gente de armas. Sin embargo,
hemos tenido esas consecuencias y lo que nos preocupa es que
la muerte de estos lideres queden en la impunidad. Eso no se
ha hecho nada, el Estado no se ha pronunciado, aunque las
organizaciones internacionales hicieron su fallo ordenandole
responder a esas muertes, el Estado de Colombia a los
indigenas de la Sierra Nevada, eso no ha sucedido nada. Sin
embargo, nosotros seguimos en la lucha, estamos constantes,
porque la idea de nosotros es recuperar nuestro territorio hasta
la Linea Negra.

Fuente 8

Fragmento Comunicado
Organizacion Nacional de
los Pueblos Indigenas de la
Amazonia Colombiana
(OPIAC)

a Organizacion Nacional de los Pueblos Indigenas de la
Amazonia (olombina —0PIAC- rechaza rotundamente
el cruel asesinato de nuestro amigo, hermanoy

compariero de lucha Mario Jacanamijoy Mutumbajoy quien
estaba desaparecido desde el dia 23 de noviembre.

[...] Solicitamos a los organismos internacionales su
colaboracién para denunciar este grave hecho y exigimos a
las instancias pertinentes de control esclarecer este crimen
de manera inmediata

Este asesinato se suma al de los 182 lideres indigenas y
sociales acallados violentamente este afio por defender los
territorios y la vida plena de las comunidades.

(=

Fuente: Vicente
Villafafia, asesor-te-
rritorio, tomado de
Maleta de Memorias

Etnicas, 2017b.

(= I

Fuente: Asociacion
Ambiente y Sociedad,

2017.

;Qué quieren conseguir los pueblos
indigenas a través de sus luchas?

Interrogantes

;Por qué estas luchas inducen el
asesinato de los y las lideres de los
pueblos indigenas? Puedes enriquecer
o ampliar la interpretacién construida
en la subsesion 1.5.1.

una de sus lideres?

;Qué puede ocurrir dentro de una
comunidad cuando se asesina a uno o
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68 Por Ultimo, observa a continuacion cudles lideres han sido asesinados o asesinadas en
R (olombia. ;A qué sector social, pueblo o comunidad pertenecian? Ten en cuenta quiénes han
con fa diferenci perpetrado, segun se presume, el asesinato a lideres en Colombia. ;Tiene alguna relacion la

no identificacion de quienes son responsables con la omision o falta de respuesta por parte
del Estado que denuncia Vicente Villafana en la fuente 7?

Fuente 9
Sector social victimas de violaciones al derecho a la vida de lideres sociales y defensores de derechos humanos en 2016 en (olombia.

Abogado defensor de DDHH 1

Reclamante de restitucion de tierras 2 o o
Activista de victimas 1

Activista de derechos humanos 2 Concejal 1

Activista de desplazados 2 e Eeazs

Activista comunidad LGBTI 3

Docente 3

Activista estudiantil 3

Lider sindical 3

Activista partido
politico 0 movi-

miento politico &

Lider afro
descendiente 7

Lider campesino 20

Otros lideres

comunales 9

Fuente: Tomado de Juntas de accion
Indepaz, Cinep IEPRI comunal 17
& (0, 2017.

Fuente 10

Presuntos autores de homicidios a lideres sociales y defensores de derechos humanos en 2016 en (olombia.

Grupo delicuencial 2

FARC-EP1

Policia nacional - ESMAD & Ejército nacional 1

EIN

Grupo armado sin
identiificar 6

Grupos narco-

paramilitares 25 Autor sin identificar 58

O I

Fuente: Tomado de
Indepaz, Cinep IEPRI
y (T (2017).
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Haz un noticiero con tus comparieros y companeras para divulgar la informacion sobre la situacion actual de
los grupos indigenas en Colombia. Para redactar, disenary planear las noticias pueden tener en cuenta los
siguientes interrogantes:

(I

Foto: Maria Emma
Wills para el (NMH

1.

;Qué relacién encuentran entre las violencias histdricas,
analizadas en la sesion anterior, y la situacion actual de los
pueblos indigenas?

2.

;Cudles son las luchas de los pueblos y comunidades étnicas
en (olombia? ;Qué problematicas tienen en com(in?

3.
i6mo resisten los pueblos indigenas ante dichas violencias
para preservar su memoria, costumbres y territorio?

L.
iQué ocurre en nuestra regién con los pueblos indigenas y
comunidades afrodescendientes?

5.
;Por qué algunos actores buscan silenciar o impedir las luchas
de los pueblos indigenas?

6.

iQué tensiones existen entre los proyectos de desarrollo
(mineros, energéticos, megaproyectos) y las formas de vida
tradicionales de los pueblos indigenas? ;Qué efectos tienen
estos proyectos sobre las formas de vida y creencias de los
pueblos indigenas?

1.

;Qué podemos hacer desde nuestra escuela para
transformar esta situacién? ;Qué tanto saben nuestros
companeros, compaiieras y familiares sobre este tema?

;Cudles son sus opiniones?

8.

;Todos los grupos sociales en Colombia son afectados de
igual forma por el conflicto armado? ;(dmo son afectados
los pueblos indigenas? ;Qué violencias afectan a los
pueblos indigenas en la actualidad? ;Qué actores ejercen

esa violencia?

9.
Para responder estos interrogantes pueden basarse en los
documentos de esta sesion, buscar informacion adicional
en otros medios y/o hacer cortas entrevistas a otros u
otras estudiantes, personas de la comunidad y familiares.
Ademds, en el grupo se deben elegir roles y
distribuirse tareas: presentar las noticias, utilizar las
camaras (en caso de que el noticiero sea grabado con
camaras o con los celulares), redactar las noticias o hacer
el reportaje.
Planea con tu docente un espacio (curricular
0 extracurricular) de emision para reproducir sus
grabaciones o hacer la puesta en escena correspondiente.
Puede ser una jornada en la que participen estudiantes
y docentes de otros grados e incluso personas de la
comunidad (padres, madres, lideres...).

*Para el proximo encuentro (2.1) requerirds algunos
materiales para explorar tu creatividad: lanas o hilos,
carton paja y la aguja (en la que puedan enhebrarse
las lanas o los hilos).
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2. El Pueblo Wayuu y sus formas de vida

Mi experiencia
de los suenos

Sesion 2.1
Me ubico:

Recuerda un

;Recuerdas colores,
sensaciones, conversaciones,
palabras u otros elementos?

;Te produjo o te produce
alguna experiencia
emocional especifica?

7 I  —

;Recibiste algtin tipo de ;Qué significado tienen los
sefial 0 de mensaje? suenios en tu entorno?

H 00

;Qué ocurria en ese suefio?

suenio que tenga
un significado
particular para ti:

eTeTRRAR
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Puedes conversar con alguna o algunas de las personas que incluiste en
tu drbol 0 mapa afectivo, en la sesion 1 del anterior eje, acerca de las
reflexiones que motivo este ejercicio sobre el significado de los suenos,
para enriquecer o matizar tus interpretaciones. Puedes tener un registro

sencillo (notas, por ejemplo) de esta conversacion y tenerlo en cuenta

durante el proximo encuentro.
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Pintura de Guillermo
Ojeda Jayariyuu,
Palabrero tradicional

[ I

Pintura de Guillermo
Ojeda Jayariyuu,
Palabrero tradicional
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Sesion 2.2

“WYenimos de una
antigua ensonacion”

Lee, con un compariero o una companera, los cuatro textos (o fragmentos cortos) incluidos en
esta sesion. El primero es un cuento escrito por un autor wayuu; el segundo, un corto compendio
descriptivo elaborado por un palabrero tradicional wayuu; el tercero, la interpretacion de

un historiador wayuu; el cuarto, la version de una médica tradicional wayuu; y el dltimo, el
testimonio del gobernador encargado de La Guajira en 2017, cuya madre es una mujer wayuu.

Texto 1
El segundo sueiio

Escrito por Glicerio Tomas Pana
Uriana (2010), pionero de la
etnoliteraruta wayuu nacido en

La Guajira.

Cierto dia Chechén se levant6 un poco
apesadumbrada, por lo que Antayash,
extrafiado de eso, le pregunté:

-Vida mia, ;qué te sucede? Te veo un
poco preocupada.

—Anoche tuve un suefio que me
atormenta demasiado

Entonces, Antayash le repuso:

—Cuéntamelo, pues, para enterarme
de tu situacion; aunque yo no creo en tus
alucinaciones mentales.

A esto Chechon, le dijo:

—Por tu incredulidad no deberia referirte
nada, pero para que tengas mafana en
cuenta sus graves consecuencias, te lo voy

a contar. Es el siguiente: tu y yo, como
siempre juntos, salimos a hacer una visita

y, cuando ya habiamos andado un largo
trecho, una fugada de viento te arrebato

el sombrero, y ti desesperadamente fuiste
detras de €, en su busca, no obstante que
yo te gritaba que lo dejaras porque habia
caido al rio y llevaba mucha agua. Pero no
me hiciste caso y te arrojaste a la corriente, y
como transcurria el tiempo y tu no volvias,
empecé a gritar y a llorar, pensando que tu
podias haberte ahogado, arrastrado por esas
aguas turbulentas; ademads tu perro aullaba,
yendo y viniendo, hasta que al fin se arrojé
detrds de ti. Rato después, sobre la rama

de un 4rbol vi un péjaro cantando hacia

la parte donde apareciste, casi desnudo,

con el sombrero en las manos, maltrecho y

»{V

acongojado. jAy de mi!... jAy de mi!

A todo esto Antayash le repuso:

—Pero, ;qué significado les das td a esas
vagas ficciones de tu imaginacién para tanto
mortificarte?

Y Chechon al instante le respondio:

—Hablemos sin mas ambages: que tu te
vas de mi lado y no volveras mds, y si llegares
a volver algun dia sera tardiamente, abatido y
avergonzado de tu ingratitud. Y nada mas te
digo, porque eso serd la realidad.

A estas palabras, Antayash le contesto:

—Asi que ta les das mas crédito a esas

vaguedades, repito, que al inmenso amor que yo

te profeso.

Y Chechén le replicé asi:

—Mis suenos son infalibles, clarividentes
y comprobados fehacientemente, como el que
tuve para obtenerte como mi marido; y ahora
este para perderte.

Después de estas frases de Chechon,
Antayash dijo:

—Por lo que estoy viendo, creo que tu estas
sufriendo una obcecacién® terrible, que me
causa ya mucha preocupacion.

Entonces Chechén le repuso:

-Es bueno, pues, que no sigamos mas en

&

esta cuestion y pongamos al tiempo como
testigo para lo que haya de sobrevenir.

Dos dias después de este incidente,
salio Antayash a una caceria por lados de
Uru. Alli se encontré con unos parientes y
vecinos de su rancheria de Jachituma, quienes
le informaron que sus animales estaban
desperdigados, en su mayoria, porque quienes
los pastoreaban, unos habian muerto y los
otros estaban viviendo en distintos lugares,
por lo que le era necesario ir a cuidar de sus
intereses. Antayash, a su regreso de la caza,
le conto todo a su mujer, quien suspirando
empez6 a llorar, y €, para consolarla, le dijo
que no se dejara llevar por su primer sueno,
que no fue sino algo por casualidad.

Al cabo de diez dias de haber tenido este
didlogo, partié Antayash [a] la Alta Guajira,
tierra de embrujo y encanto, donde al llegar,
después de su larga ausencia, no se volvid
a acordar de su amada Chechén; fue como
si se hubiese sumergido en las profundas

cavidades de las frias aguas del olvido.

39. Preocupacion o confusién persistente.

> X O 2 O 2
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Fuente: Guillermo
0Ojeda Jayariyuu,
palabrero tradicional.
Construido con la
asesoria pedagogica
de Maria Isabel Casas

Texto 2
“Venimos de una
antigua ensofnacion”

Somos hijas e hijos de un suefio antiguo;
somos un suefio de la tierra, un suefio de
nuestra madre. Todo lo que existe y hace parte
de nuestra vida también viene de un suefio: las
plantas, los animales, las piedras, los rios, los
cerros, la naturaleza toda, y todas las personas:
indigenas, afros, raizales, palenqueras y
palenqueros, Rom, alijuna. Todas y todos, tu

y yo, fuimos sofiados por nuestra madre y hoy
estamos aqui: somos reales.

Para nosotros los wayuu, Mma, la tierra,
es nuestra madre antigua. La nuestra es una
historia que viene de las entranas de la tierra y
también vuelve a la tierra a través de la espiral
de la vida donde estd el pasado, el presente, y el
futuro que es el suefio de hoy. (...)

Venimos de un sueno antiguo. Y nuestros
suefios nos revelan los conocimientos para tejer
la armonia de la vida:

A través del sueno, los secretos del tejido
de Walekerti, la arana, fueron revelados a las
mujeres que hoy son portadoras de la sabiduria
antigua de la madre naturaleza. Walekerti
plasmo en las ramas de aitpia, el drbol trupio, su
conocimiento sobre el arte de tejer. (...)

La muerte es una continuacién de la
vida. La vida y la muerte no son opuestas. Las
almas de los wayuu muertos van a Jepira, lugar
sagrado donde reposan los espiritus de nuestros

familiares muertos. A través de los suefios,

los espiritus de nuestros difuntos se comunican
con el mundo de sus familiares vivos y envian
mensajes de prevencion.

Entre nosotros el suefio es una guia
espiritual que nos revela lo que puede suceder
en la vida cotidiana, y nos ofrece sabiduria para
seguir viviendo en armonia con el entorno
natural y sobrenatural.

Los suefios son tan importantes que es
necesario interpretarlos correctamente para
garantizar el bienestar individual y colectivo.
Tanto asi que el saludo tradicional de las madres,
tias y abuelas en las mafianas son preguntas para
saber el contenido de los suenos: “sHas tenido
buenos suefios?” (“3Anayaasejee piilapiiin?”)

0 “En qué consistio el espiritu de tu sueno?”
(“sJamayaa saain piilapiiin?”). Contamos nuestros
suefios para evaluarlos y tomar decisiones sobre
lo que podemos hacer durante el transcurso

del dia. A partir de estos saludos cotidianos se
conversa alrededor del fogon, que es donde se
ordena el dia en nuestra cultura. Las madres,

tias y abuelas maternas tienen un conocimiento
bésico sobre los suefios, que también ensenan a
las jovenes majayiilii en los rituales de iniciacion.

Cuando el sueno es complejo, se recurre a la
sabiduria de una mujer Ou’lakiilii, que conoce el
lenguaje de los suefios. La Ou’lakiilii interpreta
ese lenguaje y recomienda el cuidado que
debe tenerse cuando los suefos revelen malos
presagios. Por eso cuando el suefio anuncia una
calamidad, de inmediato se ordenan los rituales
de proteccion, fortalecimiento y armonizacion de
las energias vitales de las personas que pueden ser

afectadas en forma directa o indirecta.

N N N N N
7N\ 7N\ 7N\ 7N\ I\

Texto 3 /
Investigacion

El lapuu (suefio) [...] es una guia y ordenador
del modo de vida de cada wayuu; por medio
de los suefios|,] los wayuu nos comunicamos
con nuestros muertos, con la naturaleza y
deidades (pertenecientes a la mitologia)[,] ya
que estos hacen sus revelaciones a través de
los suenios[. D]ichas revelaciones deben ser
interpretadas para su cumplimiento y de ello

dependera la bienaventuranza o la desgracia.

Michel Perrin en su texto Los practicantes del
suerio manifiesta que “Los suefios mandan,
quienes oyen sus 6rdenes deben cumplirlas,
para que se cumpla la prevision o se acabe la
desgracia” (1995, p. 61). El wayuu es educado
para recordar y atender a los sueiios, los
mayores constantemente insisten en esta
préctica y no en vano el saludo del wayuu

al despertar es preguntar “Jamus purapuin”
([s]qué sonaste[?]) y de la respuesta a lo

que se haya sofiado vendra su respectiva

interpretacion (Barros Pana, s.f., p. 55).

@

Foto: Maria Luisa
Moreno R. para el
(NMH
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Texto 4
Interpretacion wayuu

Diferentes significados tienen los suenos. Hay
suefios buenos y suefios malos, algunos otros
sumamente malos; todos son de especial
cuidado e interpretacion; por eso debemos
saber relacionarlos. Cuando se suefia mal, lo
primero es despertarse al instante y banarse
con mucha agua, y si es demasiado malo el
suefio, agua fria es lo mejor para reprender

el mal suefio. Un ejemplo de buen suefio:
sofiar con gente adulta y que esa persona
haya sido de buena conducta o washir [wayuu
acaudalado] en caso de que sea conocido;

si no es conocido, se puede interpretar que
quien te estd hablando en el suefio es una
lania®. La gente vieja aconseja muy bien y
quiere el bienestar de todos. En el suefo te

puede decir que tus buenos momentos para

Texto 5
Fragmento
de Entrevista

Una mujer chaman se sond que a un hombre
lo mataban y entendi6 que era mi papa.
Entonces decidio venir desde su rancheria

por él. Ella hablé con mi mamad, le cont6

trabajar estdn cerca y lo que debes hacer para que
todo eso llegue, o te puede advertir sobre algiin
imprevisto o problema y qué hacer para que
nada malo suceda. Sofar con pescados y gusanos
en la piel, por ejemplo, es sefial de riqueza,
prosperidad y abundancia en los rebanos,
mientras que sonar con culebra y aguas turbias
es senal de problema, encarcelamiento, brollos
[lios]. Sofiar con abejas es sefial de muerte; se
interpretan las abejas como balas al cuerpo.

Asi mismo, si te quitan el sombrero es como si

te quitaran la vida; también es un mal suefio
(Elena Pushaina, outs -médico tradicional, guia

espiritual-, en Barros Pana, s.f.,, p. 56).

10. "Contra o lania, que es el objeto mds simbdlico
del wayuu en su conexidn con lo sagrado, es un
conjunto de plantas, piedras que tienen la propiedad
de proteger, anunciar y transformar los sucesos
adversos para los wayuu" (Morillo & Paz, 2008).

\

el sueno y tendieron a mi papd en la cama y a
mi me pusieron al lado. Yo era muy nifio y la
recuerdo con la maraca haciendo la ceremonia
de proteccion. A mi papa lo encerraron dos

dias en su cuarto. Luego ¢l volvi a su rutina y

a los dos dias al vecino lo mataron de la manera
como la mujer habia sofiado. El mundo de lo
onirico wayuu es de una vitalidad impresionante

(Weildler Guerra, en Silva, 2017).

A partir de los cinco textos, compila los sentidos o las funciones que el Pueblo Wayuu otorga a sus suefios y contrasta con tu
propio grupo de origen. Puedes observar las pinturas wayuu ubicadas en las paginas 76 y 77 y tener en cuenta las sensaciones
o las intuiciones que generan en relacién con los suefios. También puedes retomar la conversacién que sostuviste, a raiz del

Analiza gjercicio de la sesion anterior, con alguna o algunas personas significativas en relacién con este asunto:

Similitudes con respecto a los
sentidos, usos o funciones de los
suefios en tu grupo familiar
0 comunidad

Diferencias con respecto a
los sentidos, usos o funciones de los
sueiios en tu grupo familiar
o comunidad

Sentidos, usos o funciones de los

sueiios en el mundo wayuu
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Sesion 2.3

El genero en el
Pueblo Wayuu:
el lugar de

lo masculino

Lee en grupo algunos de los fragmentos documentales o textos de la siguiente forma:

Texto 1y Texto 2, Texto 3 y Texto 4 0 Texto 5. Puedes elegir una de las tres opciones. Ten en cuenta
los interrogantes propuestos y crea, con tus tres companeros o companeras, una propuesta
explicativa creativa para que el resto de la clase comprenda tus principales hallazgos.

Texto 1
Investigacion

[...] El wayuu arrurewi (pastor) identifica al wayuu aparanchi
(pescador) como un wayuu pobre[,] de escasos recursos, [sin]
ninguna garantia de pago en dotes ni capacidad de sostener
un evento como el velorio, [y] ademds [....] lo trata como mal
oliente por su actividad pesquera. [Por su parte] el wayuu
aparanchi no se siente pobre a pesar de no tener rebafios de
ganado, [pues] maneja una concepcion de riqueza diferente
al arrurewi y asimismo una nocion de trabajo[:] para el
aparanchi[,] su mayor riqueza es el mary las especies que
alli habitan, [y] no se considera esclavo de sus rebafios como
percibe que lo son los pastores.

[...] El trabajo en equipo es parte fundamental en
cualquiera de las actividades econémicas de los wayuu.
Generalmente se trabaja en compaiiia de los apushii [familiares
maternos o uterinos], y los oficios se distribuyen por género
dependiendo [d]el esfuerzo y cuidado que este implique. En el
pastoreol,] los hombres son los encargados de cuidary llevar

a pastar los animales, darles agua, contarlos diariamentel[;]
también son labores del hombre la construccién de las
viviendas, el cercado de las tierras, la destilacion del chirrinchi,
la apertura de los caminos|, entre otros]. Las mujeres se
dedican a la preparacion de los alimentos, al cuidado de los
ranchos; los nifios, [a la] bisqueda de agua, [y] en caso [de]
que los hombres de la familia no estén por cualquier motivo
las mujeres se encargan del cuidado de los rebarios. En el caso
del la siembral,] los hombres limpian el terreno y las mujeres
preferiblemente siembran las semillas, [y] también ayudan en
la recoleccién de estos alimentos una vez ya germinados. Las
artesanias [son] una labor casi del dominio de las mujeres,
pero practicada también por [los] hombres[.] Las mujeres se
encargan de hacer mochilas, chinchorros, ciirra (fajas para
hombres), mantas y otros elementos. Por su parte[,] los
hombres realizan aperos para sus caballos, [...] calzados como
las kousu (tres puntadas) y las populares wairenas (cotizas),
sombreros e instrumentos musicales[,] entre otros elementos.
Los wayuu aparanchi distribuyen el trabajo de acuerdo
también a las actividades[:] los hombres siempre son los que

pescan, mientras [que] las mujeres se dedican al salado del
pescado y a su venta generalmente. En el hogar[,] las muijeres
cumplen sus funciones al igual que las mujeres del interior de la
peninsula, pero a diferencia de aquellas[,] estas no sustituyen a
los hombres en las jornadas de pesca. Cuando el trabajo se realiza
en los playones[,] hombres y mujeres comparten labores en la
explotacion de la sal [y] en la pesca [...] por su facil practica.

El trabajo o actividad econémica en los wayuu tiene
como caracteristica fundamental la insercién de los parientes

uterinos*, dado que el patrimonio familiar es una garantia
de subsistencia colectiva, [pues] de él salen los capitales
necesarios para el pago de dotes por matrimonio, el sustento
de un velorio [0] el pago por una falta o agresion (Barros
Pana, s.f., p. 53).

1. Hace referencia a quienes tienen un grado de parentesco

por el lado materno de descendencia.

Texto 2
Investigacion

[...] En todo asentamiento [...] wayuu, en donde se
encuentre un conjunto de parientes uterinos, es posible
encontrar un varén mayor que se encarga de organizar
equipos de trabajo para diversas tareas, suavizar las
tensiones surgidas entre los residentes en el asentamiento
y representar a sus parientes uterinos corresidentes que

se ven envueltos en disputas con otros wayuu. [...] Entre
[las] funciones [del jefe wayuu] estd la de representar los
intereses colectivos de su linaje en las disputas legales frente
a otras unidades sociales y politicas indigenas. [...] Sus
decisiones politicas deben apuntar a mantener la cohesion
del grupo de parientes sin menoscabar el valor que le
reconocen [otros grupos] con base en su disposicion de
hombres y recursos, asi como en su desemperio colectivo en
anteriores situaciones de conflicto (Guerra, 2002, p. 79).

existencia de tales diferencias?

Interrogantes

;Qué diferencias entre los hombres wayuu son mencionadas
por Isaac Barros Pana, uno de los autores? ;Qué explica la

familia o comunidad?

;Qué consecuencias para la vida de los hombres y las mujeres
wayuu tienen estas diferencias que acabas de identificar?

las tareas entre los hombres y las mujeres de tu familia

;Qué posicién ocupan ciertos hombres mayores dentro de
cada asentamiento wayuu, de acuerdo con Weildler Guerra,

uno de los autores?

traer dicha distribucion?

;Existen diferencias de estatus entre los hombres de tu familia

o comunidad? Las reflexiones de la primera sesion del Eje 1

pueden ser tenidas en cuenta y ampliadas.

;Qué actividades, factores o situaciones permiten
comprender dichas diferencias entre los hombres de tu

En la primera sesion del Eje 1 construiste un mapa o drbol
de tu entorno afectivo. ;Recuerdas cémo son distribuidas

o comunidad? ;Existian diferencias? ;Por qué crees que
todas las sociedades, incluida la tuya, asignan tareas
distintas a hombres y mujeres? ;Qué consecuencias puede
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Interrogantes

Texto 3
La mirada de un palabrero

Piitchipii'ui:
sabiduria y palabra

si como la mujer ouutsii es la autoridad espiritual,

el hombre piitchipii'ii, también conocido como

“palabrero”, es la autoridad en la sabiduria de la ética
y la moral wayuu. Asi como la ouutsii representa a Mma, la
tierra, el palabrero representa a Juyaa, el que llueve*?. Ambos
son principios opuestos y, a la vez, complementarios.

En los relatos de nuestra tradicion wayuu la
personalidad del pitchipdi'li se asocia con varias especies
de animales, reconocidas como los primeros seres que
mediaron para resolver problemas entre los antepasados
wayuu: el Ala'ala (mico aullador), el Piisichi (murciélago),
el Waa'kawaa (halcdn macagua), asi como los pajaros
Utta y Yaliruwashi. La funcién social de los primeros
piitchipii'iii estd asociada con estas especies de animales,
porque sus voces y cantos armonicos se interpretan como
el arte de persuadir con el lenguaje para restablecer la
armonia y la correspondencia con la naturaleza.

El hombre pitchipi'di es el que cultiva y sostiene
la palabra para persuadir y transmitir el conocimiento
tradicional. En la comunidad es reconocido por el
conocimiento que tiene sobre los principios de vida
social y espiritual del Pueblo Wayuu. Es un pensador de

lo pacifico. Utiliza la palabra para resolver conflictos,
hacer justicia y restablecer la armonia social a través
de la conciliacion y la reconciliacién. Su nombre

se compone de la palabra “piitchi", que significa
“contenido de la palabra” y del término “apli'i", que
se refiere a los musculos de las piernas. De ahi que la
palabra piitchipii'iii aluda a la funcién del hombre
que valora y sostiene la palabra. Esta funcidn social no
puede confundirse con la de un abogado, un juez, un
administrador de justicia o un investigador en asuntos
de conflicto.

(uando se presenta un conflicto, el plitchipl'di es
invitado por la familia agredida o agresora para cumplir
una funcion de mediador en la resolucién del conflicto.
(uando acepta intervenir, lo hace en forma voluntaria, para
persuadir a través de la sabiduria y el conocimiento sagrado
de la vida, en una solucidn que restablezca la armonia. La
solucion pacifica se busca a través de la palabra y el respeto
entre las personas.

El pitchipd'di tiene una indumentaria tradicional
y utiliza un bastén que simboliza la rectitud del
comportamiento de ser wayuu. El bastén se fabrica con los
tallos de las plantas conocidas como Waraaralii y Paliisepai
(Guillermo Ojeda Jayariyuu, palabrero tradicional).

42. Juyaa, para el Pueblo Wayuu, es el que llueve, es decir,

quien realiza la accién, pero también es la lluvia misma.

Si tuvieras que explicar la importancia
de los palabreros para la sociedad
wayuu, ;qué elementos destacarias?

;Percibes la existencia de algtin
personaje semejante en tu
comunidad? ;Cudl? ;Por qué?

;Cudl es el principal recurso de los
palabreros? ;Por qué es este un
recurso altamente valorado por el
Pueblo Wayuu?

Texto 4
Investigacion

[...] Encontramos que en la sociedad wayuu las
[disputas] mds frecuentes se encuentran asociadas con:
1) la competencia por el control de dreas territoriales
y de los recursos naturales presentes en ellas; 2)
los procesos de jerarquizacion social, de los que se
derivan competencias por posiciones politicas; 3) el
quebrantamiento de normas sociales, especialmente el
hurto de ganado y el homicidio (Guerra, 2002, p. 86).
El palabrero wayuu puede, en sentido estricto,
considerarse un intermediario en la medida en que solo
Ileva las "palabras” y peticiones de la parte ofendida
a los agresores y aclara, antes de exponerlas, que no
se apartard de lo que le fue encargado transmitir. Saler
(1988:117) sefiala que el palabrero ideal seria en efecto
un intermediario y no un mediador ni un drbitro, puesto
que los mediadores pueden sugerir soluciones y los
arbitros transformar sus propuestas en obligatorias para
las partes. Empero, segtn Saler, cuando el palabrero es
habil orador, rico o persona de prestigio, es posible que
sea mas que un simple intermediario, pues la conciencia

de su propia importancia puede Ilevarlo a realizar

propuestas concretas que logren el fin de la pugna. Por
mi parte, considero que en la medida en que el proceso
se torna mds complejo y se dificulta el acuerdo entre las
partes, el palabrero wayuu abandonard progresivamente
su papel de intermediario y asumird el de un auténtico
mediador que se esforzard, mediante un despliegue

de recursos retdricos, por encontrar una salida pacifica

a la querella y evitar el desencadenamiento de un
enfrentamiento armado (Guerra, 2002, p. 138).

;Qué pueden estar haciendo los hombres en la
fotografia de la pagina 917 ;Qué posicion pueden tener
dichos hombres dentro de su comunidad? ;Qué posicion

ocupan las mujeres en la escena?

;Has visto imdgenes similares en tu entorno o comunidad?
JEn qué situaciones? ;Quiénes, por ejemplo, se rednen a
conversar en el espacio publico? ;Sobre qué conversan?
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Interrogantes

Texto 5
Investigacion

0s procesos de proyeccion politica de las sociedades

nacionales [...] hacia el territorio guajiro, la aparicion

de fendmenos como el narcotrafico, la participacién en
el contrabando, la consecuente urbanizacién de numerosos
grupos familiares indigenas y con ello la importancia
creciente de las actividades econdmicas de tipo occidental
[promueven] el surgimiento de nuevos modelos de riqueza
basados en estas actividades [...]. Asi, un clima favorable
para la aparicion de nuevas disputas es propiciado desde
la propia sociedad nacional a través de los intereses de
dirigentes politicos, funcionarios o comerciantes, quienes
buscan identificar y vincularse con los “caciques” o jefes
tradicionales despoticos [...]. Este interlocutor tinico -
idealizado en la mentalidad de la poblacion no indigena
como un ser poderoso y autoritario— poco tiene que ver
con los consensuales jefes tradicionales wayuu, pero este
tratard de satisfacer el estereotipo occidental si de ello se
desprenden ventajas politicas 0 econdmicas.

[...] Son frecuentes también las querellas originadas por
el antagonismo que suele darse entre “lideres" innovadores
y jefes tradicionales. Los primeros, usualmente bilingiies y
habitualmente reconocidos como interlocutores por varios
miembros de la sociedad nacional, son impulsores de
los procesos de cambio social’. Son ellos los primeros en
adoptar y difundir innovaciones tecnoldgicas occidentales.

Los segundos, ordinariamente monolingiies, gozan de un

;Qué situaciones que podrian resultar tensas, dilemdticas o

contradictorias menciona Weildler Guerra?

;Qué norma sobre el funcionamiento de la autoridad en Ia
sociedad wayuu puedes extraer del texto? ;Qué se espera de
quienes pueden ser “lideres en innovacién"?

gran prestigio en la etnia wayuu y tienen dentro de ella la
mayor parte de sus aliados y seguidores. La sana convivencia
de ambas figuras en la misma patria wayuu (woumainpa’a)
se mantendrd si los primeros consultan a los segundos, es
decir, si sus actuaciones son legitimadas por el poder politico
tradicional. Cuando la autoridad tradicional es socavada

por las actuaciones de los corredores, pueden presentarse
situaciones de enfrentamiento; en estos casos, ambos
reclutardn partidarios entre sus parientes uterinos mas
cercanos (Guerra, 2002, p. 93).

43. Saler (1998:114) afirma que las transacciones politicas

y econémicas entre los wayuu y los alijuna permitieron el
surgimiento de los “corredores”, quienes median en los
contactos interétnicos como intérpretes, agentes comerciales,
funcionarios publicos y gestores de votos utilizando sus
posiciones para obtener ventajas personales y aumentar su
poder. Muchos de los corredores suelen ser mujeres o varones
producto de la union de hombres aljjunas con mujeres
wayuu. Actualmente, la normatividad colombiana (Decreto
1088 de 1993) exige a las comunidades la formalizacion de
una figura denominada autoridad tradicional. En muchos
casos, esta es asumida por los corredores, origindndose
prolongadas querellas y divisiones en el seno de los grupos
familiares indigenas. Saler considera que el no prestarle
mucha atencion al papel del corredor ha originado frecuentes
confusiones sobre la estructura politica wayuu.

;Conoces los dilemas que afrontan los lideres de tu
comunidad? En caso de que no, podrias entrevistar a un
hombre que ocupe una posicién de liderazgo, como el
presidente de la Junta de Accion Comunal, el presidente
del Consejo Comunitario o el consejero mayor, por ejemplo,
e indagar acerca de aquellas situaciones en las que

podria haber tensiones entre el bienestar colectivo de la
comunidad y los intereses personales de los lideres.

O

Foto: Maria Emma Wills, para (NMH
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Sesion 2.5

El genero en el
Pueblo Wayuu:
el lugar de

lo femenino

Lee en grupo el conjunto A o B de fragmentos documentales, ten en cuenta las preguntas
sugeridas y compila tus analisis en la tabla propuesta después de los textos. Un relator o una

relatora podrd presentar los hallazgos colectivos.

Conjunto A

Texto 1

La mirada de un palabrero

| Madre Tierra:
unidad y principio
de vida

Para el Pueblo Wayuu el principio de vida es
una esencia femenina. No es un dios tinico,
masculino, creador de todo lo que existe.
Cuando llegaron los misioneros capuchinos a
nuestro territorio para evangelizar a los pueblos
originarios, impusieron la fe catélica de un

dios tinico como un padre todopoderoso,

omnipotente y supremo. De esta manera,

trataron de cambiar nuestro pensamiento de la
madre como principio de vida.

Para imponer su creencia sobre la nuestra,
los capuchinos buscaron que pronunciaramos
la palabra “dios”, pero no pudimos pronunciarla
porque en nuestra lengua no existe el sonido de
la letra “d”. Entonces, para encontrarle un nombre
a su dios en nuestra lengua, usaron la palabra
“maleeiwa”, que quiere decir “sin vientre”.

Los capuchinos sacaron la palabra
“maleeiwa” de la palabra sumaleeiwa, que si
existe en nuestra lengua y que literalmente
significa: “cuando en un tiempo antiguo no
habia vientre materno’, es decir, cuando no

habia empezado la vida.

Pero como nosotros reconocemos que el origen
dela vida esta en el vientre de la tierra y en el
de las mujeres, nos resulta muy extrano que

los capuchinos, para hablarnos de la creacion,
se inventaran una palabra que niega nuestro
principio de vida. Y mds extrafio atin que este
error se siga repitiendo hoy cuando se explica
nuestro origen. [...]

Somos carne de nuestra madre, porque
en su vientre se forma nuestro cuerpo. Por eso
nuestros clanes familiares wayuu se organizan
alrededor de un linaje que tiene su origen en
el vientre materno, en la carne materna. Y
asi es nuestra organizacién social wayuu. A
cada uno de los clanes familiares lo llamamos
en wayuunaiki: ei'ruku, palabra que significa
“carne’, y lo representamos con un simbolo y un
animal que se considera un antepasado®.

Las mujeres también tejen los vinculos
familiares y comunitarios. El tejido representa el
nucleo familiar, el pensamiento que se teje en la
comunidad y en las relaciones sociales. La madre
tejedora, Efnalii, aprendid el arte de unir puntos en
las relaciones para afianzar los vinculos familiares
y comunitarios, y darles cuerpo y consistencia. Y el
arte del tejido se hizo tradicion entre las mujeres.

El sueno antiguo también reveld a la mujer
Atiikalii, ceramista y pintora, el conocimiento
sobre el arte de hacer cerdmica, que reune los
cuatro elementos de la Madre Tierra: tierra,
fuego, aire y agua, los cuales se mantienen
en equilibrio para preservar la armonia de la
vida entre todos los seres. Cuando hacemos
ceramica, estos cuatro elementos se unen

para darles a las vasijas forma y resistencia:
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—r
mezclamos la tierra con el agua para hacer el
barro, lo moldeamos con las manos y le damos
consistencia con el aire y el calor del fuego.

Las amiichi, vasijas de cerdmica, se crean a
partir de un punto y se les da forma a partir de
rollos de arcilla que se van uniendo en forma de
espiral para que vayan cogiendo cuerpo. Tanto
en las mochilas como en las vasijas la espiral
representa el pasado, el presente y el futuro de
cada clan familiar que habita el territorio de
nuestros ancestros maternos” (Guillermo Ojeda

Jayariyuu, palabrero tradicional).

L44. "la poca importancia que los wayuu dan a
Maleiwa, el llamado ‘buen espititu’ o Creador,
responde a varios factores. 1) Los misioneros catdlicos

y los narradores que conocieron historias biblicas
habrian insistido en su figura como equivalente del
Dios de los evangelios. 2) Durante la transicion de tribus
de cazadores-recolectores a pastores-agricultores,
también se habrian transformado las historias de
origen, dando preeminencia a versiones como la de
Maleiwa como espiritu creador, e incluso repartidor de
bienes alijuna como armas de fuego, palas y hasta los
signos de los clanes, sobre los que se cuenta que fueron
marcas hechas con hierros. [... Es posible] pensar

en |a posibilidad de que la figura de Maleiwa haya
sido reinterpretada en la forma de deidad creadora,
comparable al Dios biblico, y también como héroe
civilizador ganadero [...]" (p. 203).

145. Los clanes tienen nombres diversos y no siempre
poseen el sufijo ‘yuu': Ipiiana, Apshana, Uliana,
Pushaina, Sapuana, Jinnd, Sijona.
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1. El encuentro
con la diferencia

2. El Pueblo Wayuu y sus
formas de vida

3. las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar
en la Alta Guajira

4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

Interrogantes
Textos 1y 2

Texto 2
Investigacion

“El término eurukuuu es utilizado para designar
al clan [...] al cual se pertenece. [...] Los wayuu
establecen una diferencia entre los parientes
uterinos* o los parientes de carne llamados
apishii, con quienes [el individuo] tendra los
mas fuertes lazos de reciprocidad y solidaridad,
y los parientes uterinos del padre, designados
con el término oupayuu, los cuales tienen un
significado social para [el individuo] aunque
no comparten su sustancia. De esta manera

se puede concluir [...] que los conjuntos
socialmente significativos de un individuo
wayuu consisten en sus apiishii, 0 parientes
uterinos, y en sus oupayuu, o parientes uterinos

(apushii) de su padre” (Guerra, 2002, p. 75).

46. Parientes por el lado materno de descendencia.

;Qué relacion tiene la descripcién sobre las acciones de los
misioneros capuchinos con las reflexiones construidas en la
sesion 4 del Eje 1 con respecto a los efectos de la llegada de
las personas de raza blanca a los territorios de los pueblos
indigenas? ;Qué ocurre en este caso?

Texto 3
Investigacion

Cuando la muerte es de forma violenta, no
habra invitados al velorio y el cadaver se
enterrard de forma casi [...] inmediat[a], no
sin antes prepararlo y conjurarlo con algunos
rituales para que la persona que le [haya] dado
muerte no viva mucho tiempo y asimismo

se mantenga intranquilo, sin paz [...]. No

se llorard el muerto tradicionalmente, pero

es inevitable derramar ldgrimas|;] solo las
mujeres estaran con el cadaver y ellas mismas
se encargan de cargarlo y enterrarlo. Los
hombres se mantendran a la distancia; deben
prepararse para una eventual guerra y ver al
muerto podria causarle panico y miedo de
luchar, al creer que podré[n] correr la misma
suerte. Los cadaveres de muertes violentas

se enterraran en el cementerio apartados de
los que han muerto de forma natural. Estos
deben enterrarse en bévedas subterraneas y en
lugares de suelo enmontados y no se limpiaran

(Barros Pana, s.f,, p. 74).

Teniendo en cuenta que el parentesco hace referencia a
un sistema de clasificacion que reconoce algunos vinculos
entre las personas y distribuye ciertas tareas en funcién de
tal reconocimiento, ;c6mo se organiza el parentesco en el
mundo wayuu? ;Qué parientes son importantes? ;Por qué
son importantes?

Texto 4
Investigacion

Las mujeres demuestran en publico un gran
respeto hacia sus parientes o afines varones de su
anterior o igual generacion. Esto no significa que
carezcan de influencia o poder en el seno de su
grupo familiar; por el contrario, estas tienen un
gran ascendiente en las decisiones de los hombres
del grupo (Saler, 198:108). Especial atencion
merecen entre los varones los juicios expresados
por las mujeres de mayor edad, reconocidas por
su sensatez y prudencia en situaciones de tension
social para su grupo familiar. En contraste, son
reprobadas las impetuosas palabras de mujeres [...]
que puedan arrastrar a sus parientes a sangrientas
y costosas querellas (Guerra, 2002, p. 78).

[...] Las mujeres wayuu [...] usualmente
dan consejos a sus parientes varones, ayudan a
movilizar apoyo, contribuyen con sus bienes al
pago de las compensaciones y algunas pueden

hablar muy fuerte durante las negociaciones.

[...] Aunque en publico muestran un gran
respeto hacia sus mayores, en privado pueden
aconsejar a los hombres impetuosos y reconvenir
afectuosamente a sus tios maternos y hermanos
(Guerra, 2002, p. 121).

[...] Al realizar las negociaciones las
mujeres deben, de acuerdo con las normas
wayuu, limitarse a escuchar y mantener un
comportamiento prudente y discreto. Sin
embargo, tienen un tactica y relativa licencia
para lanzar ironias y expresar argumentos
en favor de su grupo familiar, que en cambio
no contempla el protocolo masculino. [...]

En muchos casos, si alguna mujer se expresa

airadamente ante el intermediario enviado por
el bando contrario, se le reconviene firmemente
para que guarde silencio, recalcandole que

el manejo de tales situaciones no es asunto

femenino (Guerra, 2002, p. 123).

Los rituales flinebres no ocurren siempre
de la misma forma, ni siquiera dentro del

Interrogante Pueblo Wayuu. ;Qué variaciones sugiere
Texto 3 este documento?

;Qué posibilidades y restricciones

encuentran las mujeres wayuu? Toma en

Interrogante consideracion los contextos que regulan
Texto 1 tales oportunidades.



9
1.l encuentro Conjunto A de fragmentos documentales

con la diferencia

Tabla de analisis

2. El Pueblo Wayuu y sus

formas de vida Algunas posibilidades que tienen las mujeres
B wayuu de participar en ciertos espacios o en
3. las dindmicas de la a.a

querra contempornea: Texto 5 la toma de algunas decisiones

la entrada paramilitar ° °

1Al Conocimiento ancestral

Esta historia es de una tia outsii
4. la masacre y

los impactos en la mujer poseedora de la sabiduria del mundo espiritual y fisico.

UGG (ondiciones o factores que explican o
........................... En las noches dialogaba con Lapii-Sueios. iy
sustentan esta afirmacion
Una noche su hija enferm¢ y estaba a punto de fallecer.
Mi tia acudié a Lapii, en suefio le mostro la cura, eran unas raices
y su hija se salvo.
Mi tia outsii aun nos visita en las noches
acompariada de Lapii-Suefios. Algunas restricciones que encuentran las
mujeres wayuu para participar en ciertos
espacios 0 en la toma de algunas decisiones

Mi Ley de Origen es la voz ancestral,
me dicta mi moral, mi ética y mi estética de vida,
es la que hace que yo sea una mujer wayuu.
Bajo esa sombra reflexiva de esa Ley me educ6é mi madre
para que yo fuera la tranquilidad y la consejera
dentro de la estructura interna de mi familia. Condiciones o factores que explican o
Para llegar [a] ser una verdadera mujer wayuu, sustentan esta afirmacion
hay que respetar y practicar la Ley de Origen,

—-me dijo mi madre al retirarse de mi chinchorro-

Seglin el mapa o drbol elaborado en la sesion
1.1, ;qué posibilidades de participar en ciertos
espacios 0 en la toma de algunas decisiones
tienen las mujeres de tu familia

0 comunidad?

(texto de Francisca Iguaran, tomado de Mercado Epieyuu et al., 2017, p. 120).

Seglin el mapa o drbol elaborado en la sesion
1.1, ;qué restricciones encuentran las mujeres
de tu familia o comunidad para participar

en ciertos espacios o en la toma de
{ . algunas decisiones?

;Qué funcién desempefiarian las mujeres outsii, de ;Qué importancia tienen los suefios para la mision
acuerdo con el relato de Francisca Iguardn? de estas mujeres?
Interrogantes Adicionalmente, observa las pinturas incluidas en las paginas 102, 103 y 109: jcrees que estas ofrecen otras

claves para comprender la feminidad wayuu? ;Cudles?
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4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

Conjunto B

Texto 1
Investigacion

[...] Sobre las mujeres recae una gran responsabilidad
econdmica durante los periodos de enfrentamientos armados,
pues la movilidad de los varones es restringida por la
posibilidad de ataques enemigos. Dado que ellas no tienen
estas limitaciones, les corresponderd la tarea tradicional de
comercializar los excedentes producidos por el grupo familiar
en los centros urbanos y contribuir en la bdsqueda de recursos
adicionales para mantener los gastos que demanda el
enfrentamiento armado.

[.]
(on frecuencia, una mujer mayor y de gran sensatez se
expresa en favor de la paz y es escuchada atentamente por
sus parientes masculinos: “No deseamos que nos pase nada
a nosotras después de esto, lo digo porque soy mujery no

sé pelear a la par de ustedes y le temo a la muerte y a ser
quemada delante de otros".
Durante los encuentros armados se evita herir o

causar la muerte de las mujeres, aunque ha sucedido que

algunas han caido al cruzarse en un encarnizado combate.

Ellas pueden recoger informacién sobre los movimientos
del bando contrario y en algunos casos acttian como
eficientes espias. Ademds, recogen a los heridos y cubren
con una tela el rostro de los hombres muertos. Solo

a ellas corresponde el levantar a los abatidos en una
refriega: el contacto fisico con los caddveres estd vedado
a los varones, pues podria afectar el valor necesario

para proseguir la lucha. De igual manera, las mujeres
pueden dar pronta y serena sepultura a los caddveres

de sus parientes uterinos varones luego de un duro
enfrentamiento armado con el fin de propiciar una rdpida
venganza (Guerra, 2002, pp. 122-124).

Texto 2
Investigacion

ecientes procesos de urbanizacién de la poblacion

wayuu han llevado a que algunas mujeres se

desempefien como reclamantes de indemnizaciones*
en incidentes graves, especialmente en disputas de cardcter
interétnico. (atalina Rodriguez Ipuana, ya fallecida,
fue considerada por algunos palabreros, debido a su
temperamento y discurso, como mujer de ‘palabra caliente'.
Se destacd en la ciudad de Riohacha durante la segunda
mitad del siglo XX como mediadora en disputas surgidas
entre los miembros de la etnia wayuu y los habitantes
criollos de ese centro urbano. [...] Una figura femenina

como interlocutor puede suavizar las tensiones entre

personas de diferentes culturas y posibilitar un acuerdo [...].

Las oficinas gubernamentales de Asuntos Indigenas
han involucrado recientemente a mujeres en la solucion
de las disputas intraétnicas e interétnicas que se resuelven
principalmente en medios urbanos. En estas circunstancias,
las formas de conciliacion pueden apartarse del protocolo
tradicional y recurrir a figuras juridicas occidentales como
la elaboracion de actas de conciliacién y la adjudicacion de
fianzas para sancionar fuertes agresiones (Guerra, 2002, p. 139).

47. Compensacion generalmente econémica que busca reparar
un dafio o perjuicio.

Texto 3
Literatura

Esa horrible costumbre
de alejarme de ti

a casa donde llegué era grande, con sillas altas; sentada en el sofd, mis pies

no alcanzaban a tocar el suelo. Senti un mareo cuando miré el mar por la

ventana. Desde ese dia lo tuve siempre frente a mi. Los dias aqui no me
gustan. Ya no llevo la manta, la sefiora me dio otra ropa y guardd los collares en el
jarron blanco que estd sobre la vitrina de la cocina. Adn espero a mamd; cuando
me dejd dijo que volveria pronto y que no llorara. Me engaid, volvieron las lluvias
y no viene a buscarme. “Indiecita”, me Ilaman, sin saber que soy princesa y mi
papa el cacique de la rancheria.

[...] Site Ilevo a casa de mi comadre es por tu bienestar. Te educardn y podrds ser otra
persona, con buenas costumbres. Agradecida le estaré toda la vida. Te voy a llevar y si te
devuelves serd la primera vez que te peguen. No quiero una queja tuya —[dijo su madre]...

Han pasado ocho Navidades y no he visto a mamad. Voy al colegio. Sé por mis
amigas que dibujo bien. Olar siempre alaba mi aseo y orden. [...] En esta Navidad
pedi permiso para realizar una fiesta y me lo concedieron [...]. Por la tarde,
alguien dijo que me buscaban y sali a la puerta. Una mujer mayor con una manta
floreada, seis gallinas y un cabrito me esperaban junto a un burro. Era mamd.
Estaba curtida y arrugada por el sol. Me abrazd y senti su olor a humo. Me separé
rapidamente pensando que podria ensuciarme el vestido de la fiesta. La meti a la
casa por el porton del patio, para que no la vieran, pues habia invitados en la sala
[...]. Mama se fue, y no sali hasta cuando supuse que iba lejos. En las vacaciones
de mediados de afo, Flor me obligd a ir a la rancheria, distante diez kildmetros de
la ciudad [...].

En cada asueto voy unos dias y cada vez demoro menos. Cuando me encuentro con
alglin familiar en el mercado me escondo para no saludarlo. Ni yo misma me explico este
desafecto a mi raza. En la mafana via mamd con unos sacos de carbén de madera y no me
atrevi a llegar donde estaba. No soy feliz en la rancheria, mucho me he acostumbrado a la
ciudad, pero tampoco ella me acepta. Los rasgos de la tribu me delatan. En cualquier fiesta
soy la indiecita (Siosi, 2010, p. 397).

Interrogante
Texto 1

;Cudles son las responsabilidades de las
mujeres durante los enfrentamientos
armados? ;Los enfrentamientos armados
wayuu estan regidos por ciertas normas?
;Cudles podrias inferir del documento?

Interrogante
Texto 2

La funcién de mediacién de las mujeres ha
sido resaltada principalmente en el caso de
conflictos con personas no wayuu. ;Por qué?

Interrogante
Texto 3

;Qué oportunidades encontré
la protagonista del relato y qué
implicaciones tuvieron?
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comunidad

Interrogantes

Texto i
Investigacion

| comercio es considerado sobre todo una actividad

femenina, no solo porque los hombres por lo general se

encuentran ocupados en otras actividades, sino también
porque las mujeres tienen la reputacion de ser mds cuidadosas
y “responsables” en el manejo del dinero. Ademds, es
importante destacar que las mujeres no se limitan a comerciar
los ‘productos’ del trabajo de los hombres. Al contrario, hay
bienes, como el tejido de hamacas y mochilas, que no solo son
vendidos por las mujeres, sino que también son producidos
exclusivamente por estas (Mancuso, 2006, p. L3).

[...] Son sobre todo las mujeres wayuu quienes tienen
mas estrecho contacto con los criollos por estar casadas

con ellos o por su dedicacién al comercio de productos en

los centros urbanos. Tener este Giltimo papel significa estar
también acostumbradas al manejo de la “plata”, una actitud
que resulta esencial para las tareas que el papel de lider[esa]
conlleva. En este manejo, las mujeres se consideran mucho
mas responsables por el especial cuidado que en la cultura
wayuu les corresponde en la cria de los hijos y porque, a
diferencia de los hombres, muy pocas veces “toman" y gastan
la plata en “trago". Ademas, por un lado, las mujeres, mas que
los hombres, residen en la comunidad que “lideran" y conocen
mejor las necesidades de sus miembros; por otro lado pueden
seguir “saliendo a la ciudad” cuando su grupo uterino esta
implicado en una guerra. Finalmente las mujeres son por lo
general mucho mds pacientes cuando se trata de negociar con
un funcionario (Mancuso, 2006, p. 57).

Texto 5
Investigacion

igue relatando apesadumbrada que, a los 20 afos,

un mestizo la comprd y, cuando su hijo mayor tuvo

10 afios, Aniceto, su marido, se fue a vivir con otra
mujer, quien vivia en una rancheria cerca de Maicao. Al
final de la relacion solo venia una vez al mes a visitarla,
salia de pesca, y regresaba con buena cantidad de peces;
ella se los preparaba y él, después de dos dias, retornaba

a la rancheria en donde estaba la segunda mujer. Pero
después de algtin tiempo empezd a quedarse mds donde
ella, hasta que ya no volvié a su lado. Por su expresion y
por sus comentarios se entiende que ella no estd de acuerdo
con esa costumbre, ratificada de alguna manera [por] el
hecho [de] que no vendid a sus dos hijas, quienes después
de estudiar su bachillerato en Riohacha se fueron a vivir a

la capital de la repdblica en donde trabajan como obreras
de una fabrica. Ademds, una de ellas se casd con cachaco
(Ballesteros, 2010, p. 104).

;Qué elementos son fundamentales para comprender los cambios que han ido sufriendo las posiciones ocupadas

por las mujeres wayuu?

Tabla de analisis

Conjunto B de Fragmentos documentales

Algunas posibilidades de las mujeres wayuu

(ondiciones o factores que explican o
sustentan esta afirmacion

Algunas restricciones de las mujeres wayuu

(ondiciones o factores que explican o
sustentan esta afirmacion

Seglin el mapa o drbol elaborado en la sesién
1.1, ;qué posibilidades tienen las mujeres de
tu familia o comunidad?

Seglin el mapa o drbol elaborado en la sesién
1.1, ;qué restricciones tienen las mujeres de tu
familia o comunidad?

Adicionalmente, observa las pinturas incluidas en las paginas 102, 103 y 109: ;(rees que estas ofrecen otras
claves para comprender la feminidad wayuu? ;Cudles?
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2. El Pueblo Wayuu y sus

Sesion 2.5

Algunas luchas y
asplracmnes de las
mujeres wayuu

Lee y analiza las siguientes afirmaciones que algunas mujeres wayuu hicieron en
diferentes contextos. Ten en cuenta los interrogantes reflexivos y comparte con la clase

tus interpretaciones.

Texto 1
Testimonio

ay que entender que conflicto siempre ha habido

y que la violencia no inicid tan solo con la llegada

nefasta de los armados al territorio. De tiempo atrds
teniamos disputas y peleas interclaniles que arreglabamos
desde lo cultural a través de nuestro sistema normativo
propio o justicia propia. (uando sucedian estas disputas
sabiamos exactamente con quién era el problema y por
eso conociamos [...] qué hacer y cémo: mandabamos la
palabra. Habia reglas inviolables como que a los nifios,
mujeres y ancianos no se toca.

[...] Hay que admitir que de una u otra forma este
mal que nos llegd propicid reflexiones, [pues] al vernos
desplazadas, viudas y huérfanas tuvimos que hacerles
saber a nuestros hombres que la violencia también nos
tocaba... y no solo la armada; vimos de igual forma que
éramos violentadas por practicas culturales que debian ser
reconsideradas. Duele decirlo pero la mujer también es

maltratada por los hombres en las comunidades, y no hablo
de maltrato fisico sino de otros peores como cuando la
mujer es callada o se le niega estar en espacios de decision.

[...] La mujer wayuul[,] en su oficio de aportar
y prolongar la cultura[,] de alguna manera hemos
perpetuado lo que condenamos y nos violenta. Eso nos
ha llevado a reflexionar al interior acerca de que no es
romper lo cultural sino entender que en estos nuevos
contextos de conflictos alrededor de las comunidades
debemos saber que es necesario apoyarnos y defendernos
entre todos y todas. Discutir esos temas es complejo, por
eso el ejercicio de la Fuerza de Mujeres Wayuu (FMW) es
relevante porque este grupo de mujeres es un referente
que les dice a las autoridades y a sus comunidades
que nosotras no queremos ser una competencia; tan
solo pedimos que se nos reconozca el papel histdrico y
preponderante que hemos jugado y por lo tanto nuestro
espacio también es en lo politico.

[...] Cuando hay un conflicto son las mujeres las primeras
que buscan para solucionarlo, cuando hay un homicidio

somos las mujeres las primeras en ir a recoger nuestra sangre,
por eso se debe tener en cuenta la voz de aquella mujer que
estd en la cocina meneando la mazamorra, moliendo el maiz,
pastoreando los chivos, tejiendo... el hombre debe entender
la importancia de sus aportes.

[...] Nuestra primera incidencia debe ser en lo
comunitario, eso controvierte las autoridades y por
eso algunas nos han juzgado de manera injusta y
sin conocimiento de causa. [...] El mensaje no es de

transgredir la cultura, somos conscientes de que hay

practicas culturales equivocadas... y no solo [dentro] del

Pueblo Wayuu sino en la mayoria de pueblos indigenas
que tienen que empezar a reflexionar acerca de que
hay ejercicios de la cultura que atentan contra la mujer
y transgreden todo aquello de la cosmovision desde lo
dual y la armonia.

[...] Queremos seguir salvaguardando la cultura con
el mensaje claro de que las sociedades son cambiantes,
creemos que desde el repaso a varias practicas culturales
inadecuados al interior de los pueblos pueden ir
cambiando (entrevista a Kawalasu Epieyu en NotiWayuu,

2013, pp. 11-13).
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Texto 2
Testimonio

e trabajado mucho, en el comercio, en la casa, en la

artesania, no sé estar quieta... que en los camiones,

que el contrabando... todo eso lo he hecho yo
porque mi esposo es muy machista, todo pa’ él, con
derecho de tener mujeres, perderse un mes, dos meses. Yo
traia el diario de mi casa, él nomds venia y me embarazaba,
ala hora que a él le daba la gana. Serd porque yo era fiel,
soy fiel, fui fiel. A los 38 afios ya estaba full (con los 11 hijos).
Entonces mi hijo el mayor me dijo un dia “anda pa’ Maicao
y mandate a picar las trompas”, lleg[6] una gente espafiola
y creo que son buenos médicos... hasta ese dia dejé de parir
(mujer wayuu, en Diego, 2013).

politico de mi familia. Yo culturalmente jamds podré
traspasarle. La voz y la decisién publica y politica siguen en
manos del hombre, aunque las mujeres digamos lo que

se debe hacer. Pero debemos seguir la discusion, porque
seguimos pensando en estas tensiones, y eso a pesar de que
yo quiero mantener mi identidad wayuu (mujer wayuu, en
Diego, 2013).

Texto 4
Testimonio

0, No, acd hasta a nivel interno dicen “;Por qué

pierdes el tiempo? Td eres mujer, no tienes que

estar ahi”... Pocas [mujeres luchan]. Si son dos,
son muchas. Es tan dificil, porque aqui el hombre es
demasiado machista y el resto de la gente es demasiado

Ten en cuenta que las preocupaciones expresadas por las mujeres wayuu no obedecen a situaciones que
ocurran Unicamente dentro de la sociedad wayuu. Recuerda las dificultades que afrontan las mujeres de tu
familia o comunidad retomando los hallazgos de la primera sesion del Eje 1.
Después de escuchar a tus companeros y comparieras y a tu docente, emprende colectivamente el disefio de
una campana comunicativa que exprese alguna preocupacion compartida sobre la inequidad de género en sus
contextos habituales; utiliza materiales diversos y explora tu creatividad. Las siguientes claves pueden ser utiles:

1.

;Han percibido diferencias en las posibilidades, oportunidades o derechos que tienen Ias nifias y los nifios, o las mujeres

y los hombres, en sus colegios, escuelas, lugares de residencia o comunidades, entre otros? Recuerden los hallazgos de sus

mapas o drboles afectivos en las primeras dos sesiones de este recorrido: por ejemplo, ;hay actividades permitidas para

hombres y prohibidas para mujeres? ;Donde o cuando se toman en cuenta las voces de las mujeres o de las nifias? ;Tienen

la misma importancia que las voces de los hombres o de los nifios? Puedes tener en cuenta los siguientes ejemplos:

Con respecto a las elecciones para Congreso 2018 en Colombia, “no [hubo] ni una sola mujer en el

conteo de los 10 senadores mds votados de Colombia y solo tres partidos tenian a una candidata como

cabezas de lista. [...] El [...] 20 de julio se posesionar[on] 56 mujeres, es decir, el 21,7% del total de 258

congresistas” (El Tiempo, 2018).

;Percibes alguna diferencia en la cantidad de tiempo que dedican hombres y mujeres a las tareas

domésticas no remuneradas (sin retribucion econémica)? ;Cual?

Texto 3 machista. Pero estar en la resistencia es un ejemplo para
Testimonio otras mujeres, para que ellos se pellizquen porque nosotros
. ., Tiempo promedio dedicado a actividades de trabajo doméstico no remunerado, Mujeres
como mujeres wayuu mandamos en la educacion de :
, . . . . seglin sexo, Bogotd, 2015-1 trimestre 2016 (Horas a la semana
0 tengo posicién politica en mi comunidad pero he nuestros hijos. De nosotras depende el futuro de los wayuu. 8 g g ( ) Hombres
de enfrentar atin a mi tio materno, al que no puedo En mi pensamiento es lo que yo tengo claro siempre (mujer
pasar por encima, porque él es el representante wayuu, en Diego, 2013a). 30
25
20 |
15 |
" n n 26,1 27,3 26,1 25,6 2
@ ;Encuentras ideas en comdn ;Hay situaciones o circunstancias Por otro lado, ;hay situaciones o 10— e
en los relatos? ;Estas mujeres que las mujeres wayuu aspiran a circunstancias que las mujeres wayuu — 1 1,6 1 ., 10,7 |
wayuu expresan condiciones o transformar? ;Cudles? no desean cambiar? ;Cudles? Q
Interrogantes preocupaciones similares? Fuente: Tomado de 0
Secretaria Distrital de Trimestre 1 Trimestre 2 Trimestre 3 Trimestre 4 Trimestre 1

la Mujer (2016, p. 2).

| 2015 | L 2016 —




Observa tinicamente la columna *Casos” para hombres y mujeres. ;Percibes alguna diferencia entre
el niimero de casos de presunto delito sexual cuyas victimas fueron mujeres y aquellos en los que las

victimas fueron hombres? ;Hay ademas diferencias entre los grupos de edad?

Exdmenes médico legales por presunto delito sexual seglin grupo de edad y sexo de la victima. Colombia, 2015

Hombre Mujer Total
Grupo de Tasa x Tasa x Tasa x
edad (asos % | 100.000 | Casos % |100.000 | Casos % | 100.000
hab. hab. hab.
(00 a o) 18,21 27,00 10,65 95,28 1,77
(05 09) 38,70 58,29 22,05 199,95 24,51
(10a1) 29,09 13,60 40,52 365,04 38,33
(15a17) .47 18,44 12,06 180,05 1,46
(18.a19) 1,40 5,17 2,7 59,77 2,51
(20 @ 21) 2,07 3,10 1,61 141,80 1,26
(25a29) 1,04 1,70 254 24,54 232
(30a3w) 0,85 1,61 1,63 17,08 1,52
(35a39) 0,18 0,39 1,1 12,56 0,96
(40 a 1) 034 0,79 o 8,97 0,65
(45 a 49) 0,18 0,4l 0,51 6,36 0,46
(50 a5L) 0,06 0,16 0,29 3,8, 0,25
(55 a 59) 0,18 0,57 0,16 2,65 0,17
(60 a 61) 0,09 0,37 0,12 2,40 0,1
Q (65 a 69) 0,06 0,33 0,08 2,15 0,08
Fuente: Tomado de (roaw) 0,00 0,00 0,04 1,58 0,04
Lneml\:(:](ti?(i"naadfegll (75 : 79) 0,06 0,67 0,04 1,81 0,04
y Giencias Forenses (80 y ITIéS) 0,00 0,00 0,07 3,45 0,06
laClErpI3Eel Total 3279 100 13,78 100 7735 22155 100
2. L.
;Les gustaria expresar su intencion de transformar, como lo El sitio web de la campafia HeForShe, de ONU Mujeres, puede
han hecho las mujeres wayuu, alguna de las situaciones resultar inspirador: http://www.heforshe.orgles.
recién identificadas?
B.
3. Las campanfas pueden ser ajustadas a la luz de los
;Les gustaria que todas las voces tuvieran la misma importan- nuevos aprendizajes que se construyan durante las
cia y pudieran ser escuchadas con el mismo entusiasmo? ;Les siguientes sesiones, pero es importante que organicen, i A 4 : P - ] . . o~ 1 ._ i |0
gustaria que sus propias voces fueran tenidas en cuenta sinque  junto con su docente, un espacio de difusion de las : : '. i Ny I‘ __ i o B " NP, .-T_':' il | Pintura de Guillermo
otros hablaran en su nombre? ;Les gustarfa hacer algo paraque  iniciativas comunicativas en la comunidad educativa o R . ik S e A . &4 - ' Eﬁ:g:eaft':;’:;i'onal

aquellas voces que son menos escuchadas sean reconocidas? por fuera de esta.
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3. las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Sesion 3.2

Los actores armados
en La Guajira:
desde los setenta
hasta finales de

los noventa
3.2.1 La bonanza marimbera

Lean y analicen en grupo los siguientes fragmentos documentales (investigaciones y
versiones de comunidades wayuu), teniendo en cuenta las preguntas sugeridas. Puede
ser Util construir una linea de tiempo y un mapa para ubicar los hechos y las dinamicas
que encontraran durante esta sesion. El grupo de trabajo constituido podrd mantenerse
durante las siguientes sesiones de este eje.

Fuente 1
Investigacion

“La bonanza
marimbera y el auge
de la violencia”

Para los mayores, [la bonanza marimbera]
significé la pérdida de valores tradicionales como
el respeto y la dignidad representada en trabajos
poco remunerados pero considerados honrados.
Ellos evocan [esta época] como la llegada masiva
de ddlares y su adquisicion por parte de personas
humildes y con una educacion precaria que,
como se dice popularmente en la Costa, “pasaron
de la mula a la ranger®® sin conocer la bicicleta”

[...] Nadie desconoce que durante buena
parte de la década de los setenta la economia de
la zona gir6 alrededor de la marihuana, lo cual se
puede explicar por dos factores. En primer lugar,
el antecedente contrabandista [de ciertas zonas
de La Guajira] hizo mas ficil que [parte de] su
poblacion se dedicara a este nuevo negocio. La
permanente movilidad de [algunas personas]
por las redes comerciales tanto maritimas como
terrestres favorecieron su vinculacion con la
bonanza. Ellos conocian muchas de las rutas
y los contactos para la comercializacién del
producto en el Caribe, como también los puertos
maritimos de embarque y los lugares propicios
para establecer pistas clandestinas de aterrizaje.
[...] Poreso [...], mas que dedicarse a la
produccion de la marihuana, [muchas personas]
se especializ[aron] en su comercializacién y
lleg[aron] a monopolizar una parte importante
de la misma.

[...] Lugares situados al borde de la

Troncal del Caribe, como Guachaca, Buritaca,

Don Diego, Palomino, Rio Ancho y Mingueo,
experimentaron un crecimiento acelerado y se
convirtieron en centros de comercializaciéon
de marihuana. Pero a raiz de esto también se
originaron situaciones de violencia en toda
la region, facilitadas por la poca legitimidad
del Estado en la zona y los frecuentes casos
de corrupcion de la Policia y el Ejército. [...]
Dichos conflictos contribuyeron a reforzar
el estereotipo del guajiro como individuo
de naturaleza violenta, que por lo demas
ha estado presente desde los tiempos de la
Colonia. Con la bonanza marimbera, guajiro
se volvid sinénimo de mafia, contrabando,
armas, vendetta y venganza. Se vio como un
personaje venido de un “lejano oeste” decidido
a imponer sus “leyes” al resto de los habitantes.
[... La bonanza] es un acontecimiento que
causo una dislocacion profunda en su sociedad
en todos los niveles: sus actividades econdmicas
tradicionales, como la agricultura y la pesca, se
abandonaron para dedicarse por completo al
negocio de la marihuana; las grandes sumas de
dinero que dejaba esta actividad no se invirtieron
productivamente, sino que por el contrario
se gastaron en armas, carros, whisky y otros
articulos de contrabando que contribuyeron
a generar un ambiente de violencia en [la
region]; la afluencia masiva de colonos del
interior del pais [...] causé multiples conflictos
cuya principal manifestacion era la rivalidad
comercial, pero que en el fondo albergaban un
contenido cultural mas amplio, donde se produjo
un choque de valores radicalmente diferentes

(Uribe & Cardenas, 2007, pp. 90-94).

48. (amioneta con la parte de atrds descubierta.
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1. El encuentro
con la diferencia

2. El Pueblo Wayuu y sus
formas de vida

3. Las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

4. Lla masacre y
los impactos en la
comunidad

Interrogantes
Fuentes1y2

£S 208 28 288 25K 3

Fuente 2
Investigacion

A mediados de los anos setenta [...] llega [a
La Guajira] la apoteosis de la abundancia, el
derroche y la locura colectiva alrededor del
dinero: fue con la “bonanza marimbera’, ese
periodo de tiempo en el cual La Guajira se
convirtié en el centro productor y traficante
de marihuana mas importante del mundo. (La
marihuana era la droga que mas demandaba el
mercado norteamericano en ese momento).
[...] Lo cierto de la “bonanza marimbera”
es que fue con ese borrascoso y alucinante
capitulo de la historia guajira que el pais,

sobresaltado e incrédulo, comenzd a descubrir

;Qué factores explican la ocurrencia de la "bonanza
marimbera” en la Guajira?

que ese pueblo del cual solo tenfa fantasticas
versiones de poesias, cantos, novelas y
leyendas estaba constituido por gente de
carne y hueso asentada en un pedazo de
tierra firme que también formaba parte del
territorio colombiano. Pero igualmente el
fenémeno consolidé nuestra imagen ante

el pais de pueblo remoto, barbaro, belicoso,
exotico, violador de la ley, “sin mds Estado
que la misma Guajira’, etc. Fue el estereotipo
novelesco que los medios de comunicacion
afianzaron y vendieron al pais y al mundo.
Una vez mads, la nacion y el Estado perdieron
la oportunidad de acercarse a conocer e
interpretar el alma auténtica del pueblo guajiro

(Acosta, 2000, p. 68).

;Qué consecuencias trajo consigo la “bonanza marimbera"?
Es importante tener en cuenta los efectos que tuvieron las
dindmicas asociadas a la bonanza sobre la manera como
eran, y posiblemente son, percibidos quienes habitan

La Guajira, e incluso sobre algunas de sus actividades y
prdcticas tradicionales.

Fuente 3
Explicacion de una
comunidad wayuu: de

la bonanza marimbera

y la incursion de
grupos armados al
territorio guajiro

Los alzados en armas llegaron a nuestro
territorio aproximadamente en la década de
los afios setenta, atraidos por los réditos que
dejaban los cultivos ilicitos. El desarrollo
acelerado de esta nueva actividad ocasioné que
las miradas de extrafios y propios se dirigieran
a lo que antes era un territorio desértico y sin
mayor atractivo.

Pese a que con anterioridad ya se ejercia en la

region el contrabando de mercancias como licores

y viveres, con el auge de la marihuana se configuré

una novedosa y rentable practica econdmica
influenciada por personas externas al territorio,
que paulatinamente se convirtié en la principal
fuente de ingresos de muchas de las familias en el
departamento; asi, el contrabandista fue mutando

hasta convertirse en narcotraficante. [...]

"m-“

Por lo anterior, se formaron en la regién micromafias
de narcos que, al adquirir poder gracias a su
lucrativo negocio, se rodearon de grupos armados,
los cuales se encargaban de asegurar las rutas de
transporte de la mercancia verde.

Con la formacidn de nuevas mafias, se da
inicio a la disputa por las rutas estratégicas para
exportar a otros paises la marihuana; cada quien
le apostaba a manejar las zonas que consideraba
iddneas para desarrollar su economia ilegal: en
ese tiempo viviamos con zozobra ante los casi
diarios homicidios y enfrentamientos entre bandas
criminales. [...]

Por consiguiente, durante los quince afios que
duré el auge de la marihuana, esta dejé huellas en
el territorio, que se tradujeron en senalamientos
contra el departamento y sus pobladores. Las
noticias en los periédicos nacionales y locales
empezaron a calificar a La Guajira como uno de
los lugares mds sangrientos del pais (Asociacion
Autoridades Tradicionales del Resguardo Cuatro

de Noviembre, 2014, pp. 57-58).

;Qué relacién sugiere el documento entre la “bonanza

marimbera" y la llegada de actores armados a La Guajira?

Interrogantes
Fuentes1,2y3

;Qué actores participaron en la "bonanza marimbera”? Es posible que las fuentes ofrezcan
informacion general al respecto, pero es importante resaltar las diferencias entre la influencia de
agentes externos y la implicacion de habitantes de la regién.
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3. Las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Fuente 4
Investigacion:
La conformacion de
ejércitos privados
en La Guajira

La “bonanza marimbera’, nombre que se le
dio al auge del cultivo y comercializacion
de marihuana que tuvo lugar en La Guajira
alo largo de la década del setenta, fue
un fenémeno que marcé una escision
fundamental en la vida y costumbres de la
regién. Por un lado, se traté de una bonanza
econémica que atraveso6 todos los estratos y
grupos socioculturales a lo largo y ancho de
La Guajira, generando abundancia y riquezas
[...]; y por otro, implicé una transformacion
de [algunas] costumbres tradicionales]...].
Asi, [...] el auge econémico traido por la
bonanza implicé a su vez el incremento de los
indices de criminalidad e inseguridad en los
centros urbanos, la necesidad de proteccion
se hizo cada vez mas relevante para los
comerciantes locales. Por esta razén, en el caso
de Maicao, el proceso de especializacién que se
venia dando en su comercio cred otro renglén
de empleo, la seguridadl:...] los comerciantes
de mayor preeminencia buscaron la alianza
con [algunos] indigenas para hacerse respetar.
[...] De esta forma, a través de alianzas |[...],
surgieron [ciertas] empresas de vigilantes
wayuu y los escoltas wayuu “independientes’,
[...] que se encargaron de garantizar la
seguridad de sus clientes a cambio de
retribuciones economicas y sociales. Ademas

de este servicio de vigilancia, la existencia de

estas redes sociales abiertas establecidas con
[algunos] indigenas [...] y el incremento de
la criminalidad pronto determinaron que se
conformaran grupos temibles de seguridad y
justicia privadal...], que se caracterizaban por
el uso de armas largas y de combate.

Asi pues, [...] el fortalecimiento econémico
traido por la bonanza implicé a su vez
el incremento de los grupos armados de
seguridad privada y los ejércitos familiares
de proteccion. Ello influyé en el aumento
de la inseguridad urbana que por entonces
afect6 a la poblacion civil y sus actividades
comerciales; [...] el auge desmedido de dinero
traido por la bonanza marimbera se tradujo
en un recrudecimiento de las “guerras”
entre grupos familiares extensos. Apoyadas
en elementos estructurales presentes en la
cultura guajira —wayuu- como el honor y la
venganza de sangres, tales “guerras” se vieron
potenciadas por elementos coyunturales como
este auge econdmico, que se aprovecho en la
compra de armas y otros recursos destinados
a la conformacidn de ejércitos de proteccion.
Por este motivo, y por tratarse de conflictos
entre familias mestizas donde no existia la
mediacién oportuna ofrecida por el palabrero
(piitchipu’u) en los conflictos wayuu, este tipo
de enfrentamientos ocurridos durante esos
anos tuvo consecuencias mas funestas |[...]

(Orsini, 2007, pp. 123- 143).

Fuente 5
Investigacion

A finales de 1980, muchos contrabandistas
reemplazaron la marihuana por cocaina. Grandes
contrabandistas [...] pasaron del contrabando

de licor y cigarrillos a la droga. A ello se le suma

la entrada de la guerrilla [a La Guajira] y las
consiguientes extorsiones a los comerciantes,
quienes a medida que se fue generalizando el
negocio aumentaron también las disputas por este,
y entrada ya la década de los noventa, algunos
patrocinaron grupos de paramilitares para su

proteccion (Ochoa, 2011, p. 37).

pgrapr

O R

“la bonanza marimbera termind a finales de los
setenta, por presiones de los Estados Unidos y
porque los consumidores de drogas en ese pais
adoptaron la cocaina como su nueva droga de
cabecera. El fin de la bonanza, tuvo como telon
de fondo la estructuracion y permanencia de toda
una red de agentes legales e ilegales (sicarios,
testaferros, lavadores de activos, politicos, jueces,
policias y militares) que posibilitaron el desarrollo
del narcotrdfico a gran escala en la region y que
no desaparecieron con la bonanza, sino que se
adaptaron a los nuevos contextos de ilegalidad”
(Trejos 7 Luquetta, 2014, p. 135).

Articulo 223. Solo el Gobierno puede introducir y fabricar armas, municiones de guerra y

explosivos. Nadie podrd poseerlos ni portarlos

sin permiso de la autoridad competente. [...]

Los miembros de los arganismos nacionales de sequridad y otros cuerpos oficiales armados, de
cardcter permanente creados o autorizados por la ley, podrdn portar armas bajo el control del

Gobierno, de conformidad con los principios y

procedimientos que aquella sefiale.

;Qué condiciones del contexto, hechos
0 procesos deben tenerse en cuenta

para explicar la conformacién de los

Interrogantes ejércitos de "seguridad privada y
Fuentes 4y 5 proteccion” en La Guajira?

;Qué implicaciones tienen la ;Qué diferencias existen entre la
conformacion de “grupos de seguridad  explicacion que ofrecen estas fuentes
y justicia privada”? ;Por qué tenian un y las ideas principales de los anteriores
cardcter privado? ;Esta situacion seria fragmentos con relacién a la presencia
opuesta a lo que sefiala el articulo 223 de actores armados en La Guajira?

de la Constitucion Politica de Colombia

19917 ;Por qué?
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1. El encuentro
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2. El Pueblo Wayuu y sus
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3. Las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

L. la masacre 'y
los impactos en la
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3.2.2 Presencia de actores
armados legales e ilegales
en La Guajira a partir de los

anos ochenta

Lean y analicen en grupo los siguientes fragmentos documentales (entrevista, prensa y
mapas), teniendo en cuenta las preguntas sugeridas al final de cada uno o de cada grupo
de fuentes. Proponemos complementar la linea de tiempo y el mapa para ubicar los
hechos y las dindmicas que encontrardn durante esta segunda parte de la sesion.

Fuente 1
Entrevista: La expansion de las
guerrillas en el Caribe

omo ya dije, esto comienza practicamente desde la

Séptima Conferencia*® [Mayo de 1982]. El plan inicial era

ubicar un Frente [de las FARC-EP>] en la Sierra Nevada
de Santa Marta y otro en la Serrania de Perijd. La ubicacion
del primero era tarea que se le asigna al Décimo Frente,
la del segundo se le encomienda al Cuarto Frente. No sé
exactamente desde qué tiempo la Direccion vendria cavilando
este asunto, pero creo que la determinacion de comenzar
esta tarea de despliegue [que] toma el Estado Mayor Central
es a partir de la Conferencia®. La Direccién se habia planteado

el establecimiento de Frentes en la Sierra Nevada y en Perijd
atendiendo al objetivo y la necesidad de la construccién
guerrillera en la Costa Caribe como aspecto importante para el
despliegue de la fuerza en términos estratégicos.

[....] Todavia transcurria julio de 1982 cuando llegamos
a Perijd. El compafiero que nos presentaron se comprometié
a llevarnos hasta mds adelante, hasta la vereda El Limon,
donde arribamos ya enterados de los problemas, cuyo
principal era el de la existencia de los combos marimberos.
Era la época de “la bonanza marimbera”. Entre los grupos
0 combos marimberos, el que mds se mencionaba por lo
sanguinario era el de “Los Pastusos”, que mataban a sus
trabajadores y amedieros para no pagarles (testimonio de
Solis Almeida, tomado de Santrich & Almeida, 2008).

49. "[En] la Conferencia, es decir, el Congreso de las FARC-EP se ejercita la Democracia [... entre quienes] conforman hoy

lo que nosotros somos. En la Conferencia se plantea todo sobre la base de tesis, el estudio de los fendmenos actuales, que

afectan a la sociedad Colombiana. [S]obre esta base elaboramos la conclusion, para saber qué es lo que vamos a hacer, cémo

adelantamos el proceso revolucionario, como va a ser la confrontacion de orden militar y también necesariamente de orden

politico” (FARC-EP, s.f.).

50. El siguiente fragmento, en palabras del Secretariado Nacional de las FARC, da cuenta de las razones que este grupo arguye

para alzarse en armas: "Las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia - Ejército del Pueblo FARC-EP somos un movimiento

revolucionario de caracter politico militar nacido en el afio de 1964 en las montafias del sur del departamento del Tolima. [...]

De la agresion iniciada contra las colonias de Marquetalia, el Pato, Riochiquito y EI Guayabero [por la Fuerza Pdblica], nacimos

las FARC-EP como respuesta armada que se propone la toma del poder politico en el pais, en conjuncién con la inconformidad

y la rebeldia de las grandes masas de desposeidos del campo y la ciudad. Nuestra primera declaracién politica se conoce como Programa Agrario

de los Guerrilleros y en €l se expresa que nos alzamos en armas porque en nuestro pais estdn cerradas las vias de la lucha politica legal, pacifica y
democrdtica” (Secretariado Nacional de las FARC-EP, s.f.). En el texto El Salado. Montes de Maria, tierra de luchas y contrastes de la (aja de Herramientas
encontrards varias fuentes y actividades para comprender con profundidad el surgimiento de las FARC-EP.

51. El planteamiento estratégico de la Séptima Conferencia sefiala que “toda estrategia militar comienza con el despliegue de la fuerza, ya sea

en una parte o en todo el territorio de un pais, con fines estratégicos, es decir, en direccion al objetivo principal que en nuestro caso no puede

ser otro que involucrar el movimiento armado en el torrente de la accion popular para que juegue su rol en el proceso de la insurreccion y en la
insurreccion misma por el poder. [...] Por eso, esta Conferencia da los lineamientos generales para que el Estado Mayor Central concrete el plan
general, para recomenzar pelea este fin de afio en todos los Frentes y de acuerdo al lineamiento estratégico, en medio de la pelea, ir haciendo

crecer el Ejército del Pueblo, que en el curso de dos afios, a partir de ahora, tenga por lo menos 15.000 hombres” (FARC-EP, s.f.1).

;Por qué las FARC-EP definen como estratégica su expansion ;Cudles pudieron ser las acciones que las FARC-EP

hacia la costa Caribe?

) ) , ?
Teniendo en cuenta las dos fuentes anteriores, ;qué son los

emprendieron para responder a la existencia de tales

combos marimberos?

Interrogantes

"combos marimberos"? Puedes elaborar un mapa de La Guajira y ubicar los

territorios donde se ubicaron las FARC, segun las fuentes.
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Fuente 2
Prensa: FARC emite comunicado de
amenazas en La Guajira

| frente 59 de las FARC, Resistencia Guajira, y miembros

del bloque subversivo que opera en La Guajira dieron

a conocer un boletin en el que muestran una posicién
pacifica, pero a pesar de ello advierten que no perdonaran
a aquellos que se atrevan a financiar, proponer y ejecutar
las acciones que han sido declaradas como objetivo militar.

En el boletin que se dio a conocer en esta capital
[Riohacha] los subversivos rechazan la creacion de cinco
cooperativas Convivir? en La Guajira, y dan los nombres
de presuntos paramilitares que actdan en Maicao, y de
los que —seglin ellos— patrocinan acciones en el sur de
la peninsula.

En el escrito acusan a algunas personas de estar
organizando grupos de combate a lo largo de la Troncal del

(aribe y les advierten que no les permitirdn una accion mds.

[...]
En dias anteriores el grupo de Autodefensas de
(6rdoba y Urabd emitié un comunicado similar en el

Sierra Nevada
. de Santa Marta
(SNSM)

(iénaga Grande
de Santa Marta
(casm)

. Serrania del
Perija (SP)

Mapa 1. Procesado por
(Centro Nacional de Memoria
Histdrica - C(NMH
Georreferenciacién: Julio E.
(ortés. Sep-2018

que amenazaban de muerte a quienes presuntamente
apoyan la guerrilla.

A raiz de las dos publicaciones, ha aumentado la
preocupacion y temor dentro de los amenazados y sus
familias, algunos de los cuales se han pronunciado a
través de los medios locales (El tiempo, 1996).

52. "En 1994, se crearon en (olombia cooperativas

de seguridad privada para las zonas rurales. Aunque
inicialmente la idea era que apoyaran a la Fuerza Plblica,
las Convivir cobraron autonomia y una gran parte de ellas
se convirtieron en fuerzas paramilitares. En 1997, la Corte
(onstitucional declard inconstitucional el decreto que las
cred. Sin embargo, buena parte de quienes las dirigian
terminaron de comandantes de las AUC" (Semana, 2016).
En las sesiones 3.4 y 3.5 del texto E/ Salado. Montes

de Maria, tierra de luchas y contrastes de la (aja de
Herramientas encontrards varias fuentes para comprender
con profundidad el surgimiento de las Convivir.

Fuente 3
Prensa: Guerrilla, paras y hampa se toman
a la Guajira

n los primeros 18 dias del [1997] la guerrilla ha

causado tres muertes, cinco secuestros y pérdidas

econémicas en La Guajira superiores a 10s 3.000
millones de pesos representados en la quema de siete
buses, voladura de dos sucursales bancarias y un
parqueadero particular segdn los informes oficiales.

Esta es a peor escalada de los tres frentes de las FARC,
EPLy del ELN desde cuando en 1980 hicieron su aparicién
en el departamento de La Guajira, con bases en la Sierra
Nevada de Santa Marta y la Serrania del Perija.

Los pobladores de los ocho municipios del sur de La
Guajira se hallan atemorizados ante la amenaza permanente
de los subversivos que han llegado al extremo de anunciar la
toma de poblaciones y ejecucion de atentados interfiriendo
la sefial nacional de la television como lo ha reconocido el
comandante de la Policia, coronel Dionisio José Osuna.

Es tan delicada la situacion del orden pablico que otros
actores de la violencia también se disputan el territorio de la
peninsula palmo a palmo con la subversion como es el caso
de las Autodefensas Campesinas de (6rdoba y Urabd® y la
delincuencia comdn.

En el territorio guajiro los violentos han establecido sus
bases de operacidn asi: Frente Luciano Ariza del ELN en
la Serrania del Perijd y se mueve tdcticamente entre el
norte del Cesary sur de La Guajira; 59 Frente de las FARC
(Resistencia Waydus*) opera en la Sierra Nevada de Santa
Marta en jurisdiccion de los municipios de San Juan del
Cesar, Distraccion y Fonseca; el Frente Virgilio Rodriguez
del EPL acciona en el sur del municipio de Riohacha y
los municipios de Hato Nuevo y Barrancas inmediaciones
del Cerrejon Zonas Norte y Central (El Tiempo, 1997).

53. Las Autodefensas Campesinas de (Grdoba y Urabd (ACCU)
fueron una estructura paramilitar creada en 1994 por los
hermanos (astafio con el objetivo de extender el dominio
territorial de las autodefensas hacia (6rdoba, Urabd, el eje
bananero y la salida al mar (Centro Nacional de Memoria
Hlstdrica, 2012). Fueron el grupo paramilitar con la “mayor
cobertura territorial y mayor liderazgo politico” (Andrés
Sudrez en VerdadAbierta.com, 2008a).

54. El nombre que en realidad dieron las FARC-EP al Frente
59 del Blogue (aribe es Resistencia Guajira (no wayuu), de
acuerdo con los documentos alojados en el sitio web oficial
de las FARC-EP.

;Por qué las FARC rechazaron la creacion de

grupos de combate en la Troncal del Caribe?

(onvivir en La Guajira y denuncian la organi

cooperativas ;Qué consecuencias puede tener la disputa de un

izacion de territorio por parte de varios grupos armados?

Ubica en el mapa los lugares que mencionan las fuentes sobre

Interrogantes

las Convivir, los “combos marimberos" y los
paramilitares? ;Cudl? ;Por qué?

;Existe alguna relacion entre estos grupos de combate,

la presencia y operacion de las guerrillas en La Guajira. Si
grupos es posible, diferencia a los actores referidos (ELN o FARC, por
ejemplo). El mapa 4 “ Distribucion de grupos armados en Alta
Guajira.” puede ofrecer insumos importantes (p. 135).
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3. las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Fuente: Tomado

de Observatorio de
Derechos Humanos y
Derecho Internacional
Humanitario de la
Consejeria Presiden-
cial para los Derechos
Humanos, s. f.

Fuente 4

Mapas

Focos y continuidad de las Acciones Armadas de las FARC en Colombia, 1998, 2000 y 2002 (tomados de Observatorio de Derechos
Humanos y Derecho Internacional Humanitario de la Consejeria Presidencial para los Derechos Humanos, s.f.). Las acciones armadas
incluyen hostigamientos, emboscadas®, ataques a instalaciones militares y actos de terrorismo [como atentados a oleoductos].

FOCOS Y CONTINUIDAD
GEOGRAFICA DE LA
. PRESENCIA ACTIVA
g DE LAS FARC
EN COLOMEIA,
1998
La pre acbiva incluye L ol

el grups irregular y los contactos armadas por
inlciativa de la Fusrza Poblica on su comira
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Acciones
.16
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= 11-20
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55. El Observatorio de Derechos Humanos y Derecho Internacional Humanitario de la Consejeria Presidencial para los Derechos Humanos no ofrece una

definicion al respecto, pero los hostigamientos y la emboscadas son acciones en las que hay intercambio de fuego entre al menos dos partes, de acuerdo

con las definiciones del Observatorio de Memoria y Conflicto del Centro Nacional de Memoria Histdrica (OMC-CNMH).

FOCOS Y CONTINUIDAD
GEOGRAFICA DE LA
PRESENCIA ACTIVA

DE LAS FARC
EN COLOMBIA,
2000
La presencia activa incluye las acciones armadas

del grupo irregular y los conlactos armados por
iniciativa de la Fuerza Pablica en su contra.

a—

No. de
Acciones
__11-5
[J6-10
11-20
B 21-50
B 51 Y Mas.

FUENTE DE DATOS: DAS
PROCESADO ¥ GEOREFERENCIADG POR EL
CBSERVATORED DEL PROGRAMA PRESIDENRCIAL DE OH ¥ DI
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FUEHTE BASE CARTOGRAFICA: IGAC
MANEJD DEL JISTEMA GEOREFERENCIAD0 DE DATOS:
LIS GABRIEL SALAS SALAZAR

Fuente: Tomado

de Observatorio de
Derechos Humanos y
Derecho Internacional
Humanitario de la
(onsejerfa Presiden-
cial para los Derechos
Humanos, s. f.
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3. las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Fuente: Tomado de Observatorio
de Derechos Humanos y Derecho
Internacional Humanitario de la
Consejeria Presidencial para los
Derechos Humanos, s. f.

Interrogantes

-~
/L:B“'\
FOCOS Y CONTINUIDAD

GEOGRAFICA DE LA
¢ PRESENCIA ACTIVA
DE LAS FARC

EN COLOMBIA,
2002

La presencia activa incluye las scciones mmadas
del grupo irrsgular y los contaclos armados por
indciativa de |a Fuerza Pablica en su confra,

BAK ANDRES T
PRIV R LA

—_—

No. de

Acciones o
L_11-5
C_16-10
e o TR
- 21-50 SSEBTATIVE DELFROSAANY FRENDENCINL 08 DV Y. B8t Dm,
B G1Y Mas. oottt il e s e

;Qué sefialan los mapas sobre las acciones armadas realizadas por las FARC en La Guajira en 1998, 2000 y 2002?
;Qué informacion ofrecen? ;(mo puede interpretarse? Ten en cuenta las convenciones sobre el nimero de
acciones y la ubicacion de estas.

Fuente 5

Mapas

Focos y continuidad geografica de los contactos armados (combates) iniciados por la Fuerza Puiblica®® en Colombia, 1998, 2000
y 2002 (tomados de Observatorio de Derechos Humanos y Derecho Internacional Humanitario de la Consejeria Presidencial

9}\_‘\ Fuente: Tomado de
Observatorio de Derechos

F.DC.DE Y CGNTINU|DAD Humanosy Derec.ho_lnter—
GEOGRAFICADELOS  — [0t tr
‘:DN TA CTDS ARMA DD‘S los Derechos Humanos, s. f.
{ POR INICIATIVA DE LA
FUERZA PUBLICA
EN COLOMBIA,
1998

para los Derechos Humanos, s.f.)
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. por la Fuerza Pablica.
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¥
Interrogantes

FUENTE DG DATDE: DAL

FOCOS Y CONTINUIDAD
GEOGRAFICADE LOS —
CONTACTOS ARMADOS
L POR INICIATIVA DE LA
FUERZA PUBLICA
EN COLOMBIA,

Fuente: Tomado de Observatorio de De-
rechos Humanos y Derecho Internacional

- Humanitario de la Consejeria Presidencial
para los Derechos Humanos, s. f.

;Qué sefialan los mapas con respecto a los combates
iniciados por la Fuerza Pdblica en La Guajira en 1998,
2000 y 20027 Ten en cuenta las convenciones sobre el
nimero de combates y la ubicacidn de estos.

;Existe alguna diferencia entre el niimero de combates
iniciados por la Fuerza Piblica en La Guajira y el nimero de
acciones cometidas por las FARC en tal departamento, en
1998, 2000 y 20027 En caso de que exista alguna diferencia,
;qué elementos podrian explicarla?
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3. Las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Sesion 3.3

La entrada
paramilitar a la

Alta Guajira

Lee en grupo los siguientes fragmentos documentales, discute con tus companeros y
companeras los interrogantes correspondientes y ten en cuenta la actividad

propuesta al final.

Fuente 1
Relato wayuu

na madrugada mi madre sofié que perdia una
mochila mientras caminaba por un camino largo,

desesperada intent6 encontrarla pero fue imposible.

A partir de esa noche no pudo conciliar el suefio, dormia
poco, se mostraba irascible y temerosa mas adn cuando
en el sikie (fogon) la madera crujia de forma inusual...
como si le echaran maiz. Le dijeron que a lo mejor trafan
lefia verde pero ella estaba segura que no era asi. (omo si
fuera poco[,] hacia las nueve de la noche la rancherfa era
visitada por el ave shoko'in, que dicen las piachi (médica
tradicional) portan malas noticias... a mi me daba miedo
dormir asi. Ante tantas sefiales algo malo nos sucederia

0 a alguno de los nuestros... pero no sabiamos. Era un

31 de octubre cuando mi tio llegd a casa, muy temprano,
sudoroso y preocupado nos dijo que a mi hermano Victor
lo habian asesinado hace no mds de una hora mientras
trabajaba en una bodega como celador en Maicao. Si bien

dejamos de escuchar al shoko'in, a partir de ese momento
se escucharon los lamentos y llantos de mi madre, los mios
y los de |a familia entera. El suefio fue la revelacién de lo
que nos iba a suceder. Sabiamos que eran paramilitares
que de tiempo atrds habian emprendido una campana de
exterminio contra los vigilantes y como advertencia a los
duenos de los negocios de que debian aceptar a los “nuevos
sefiores de la guerra” en La Guajira, que imponian vacunas
a los comerciantes y sin excepcion.

Decian los paramilitares ser grupos contrainsurgentes
que combatian a las guerrillas. ;Por qué llegaron a La
Guajira si por aquel entonces aqui no habia guerrilla
alguna? ;(udl era su excusa para su presencia? Su arribo
coincidid con la llegada de nuevas empresas mineras
que hacian estudios del subsuelo en buena parte del
departamento. Claro, podra decirse que se trata de juicios
ligeros, sin embargo todos y todas sabiamos que entre
unos y otros habia nexos mediados también por la Fuerza
Piblica. Era [Voz del pueblo]. ;Por qué llegaron a La
Guajira si aqui no habia guerrilla alguna? En Maicao

controlaban el mercado, el contrabando, la gasolina y
el comercio en general. Por lo visto, la respuesta a su
presencia era una sola: estaban en territorio wayuu por
dinero, por rutas del narcotrdfico, por acceso al mar.
Se apropiaron de alcaldias, funcionarios y a cuanta
persona manejara recursos publicos.

[...] Si bien entre los wayuu han existido guerras
entre clanes, siempre hubo cédigos de sumo respeto: no
te metes con las mujeres, ancianos y nifios. Llegaron los
de camuflado acompaniados de acciones no usuales para
nosotros; eran totalmente desconocidos, de acentos ajenos,
sus armas generaban pdnico. Entre los afios noventa y el
dos mil se incrementa la violencia: asesinatos, masacres de
mujeres, nifios y ancianos en todo el territorio (Alta, Media
y Baja Guajira).

[...] Los crimenes cometidos en territorio wayuu fueron
organizados y ejecutados por el jefe del Bloque Norte de
las AUC" y el comandante del Frente Contrinsurgencia
Wayuu, conocido como Jorge 40. ;De qué contrainsurgencia
hablaban si aca no habia guerrilla?

Se calcula que esta banda criminal cometid 598
crimenes y 4,86 desapariciones entre 2000 y 2011 en

el departamento de La Guajira. ;Que por qué no nos
defendimos si de alguna forma el Wayuu es un pueblo
guerrero que ha enfrentado a otros enemigos en otros
momentos y para quienes la guerra no es un asunto
nuevo?... Porque el nuevo enemigo era totalmente
desconocido, desalmado y fuertemente armado. Hubo
comunidades, algunas pocas, que los enfrentaron y
lograron sacarlos de su territorio no sin haber pagado un
alto precio en sangre (Epieyu, 2013, pp. 14-16).

57. Las Autodefensas Unidas de Colombia (AUC) fue una
organizacion, creada en 1997 por los hermanos (astafio,

que agrupd a varios de los grupos paramilitares que tenian
presencia en varias regiones del pais, con el propdsito de
unificar el mando, coordinar las acciones y construir una
“agenda con pretensiones programaticas, todo con miras a
lograr un espacio en la negociacion con el Estado y un estatus
que garantizara, a futuro, su reconocimiento como actor
politico” (VerdadAbierta.com, 2008).

Fuente 2
Indagatoria rendida por Rodrigo Tovar Pupo,
alias Jorge 0.

PREGUNTADO: ;Qué funcidn desempefaba el Frente
Resistencia Wayuu, de las “Autodefensas Unidas
de Colombia"?

(ONTESTADO: Igual que todos los frentes de las
Autodefensas, [este] fue el Frente encargado de derrocar los
estados de hecho que habia instaurado la subversion en las
diferentes zonas de La Guajira.

[...] Yo personalmente jamds estuve en [La Guajira]
ni antes ni durante ni después de mi permanencia como
miembro de las Autodefensas.

[...] Como lo he expresado [...], la Fuerza Piblica asi como
Fiscalia, asi como Procuraduria, asi como (Tl, DAS, asi como
Policia Nacional, no solo en ese territorio sino en todos los
territorios donde operaron fuerzas bajo mi mando, fueron
espectadores en primera fila que vieron cdmo nos matabamos
entre colombianos sin haber hecho nada por parar la guerra,
[...] por eso los grandes responsables de este bafio de sangre
que nos ha tocado vivir muchas generaciones [...] es[...]

el Estado colombiano, sobre todo de los gobiernos y las
instituciones que fueron espectadores mas no actores y por
culpa de ellos es que falld el Gobierno en el compromiso hacia
su pueblo, nacieron las guerrillas, crecieron las guerrillas y
posteriormente nacieron y crecieron las autodefensas también
(Fiscalia General de la Nacion, 2008, pp. 29-31).



130 Fuente 3 y Maicao, son un eje clave y habia que tomdrselo con una
Testimonio invasion paramilitar, bajo el pretexto de la presencia de
guerrillas... En ese momento los del gobierno decian que era
[...]Y, desde luego, Maicao alimenta [de contrabando] una la invasién “terrorista”. Pero es que por lo menos en la mitad
parte del resto del pais: estamos hablando no de rios sino de del territorio —hablemos de lo que se llama la Alta Guajira— no
un mar de dinero. Entonces estos dos puntos, Bahia Portete habia... bueno, terrorismo (mujer wayuu, en (astro, 2013, p. 81).

3. las dindmicas de la
guerra contempordnea:
la entrada paramilitar en
la Alta Guajira

Riohacha
Alta

Guajira

Media
Guajira

VENEZUELA

Mapa 2. Tomado
de Contexto
Ganadero (2016).

;Existen contradicciones entre las ideas planteadas por las dos mujeres wayuu (Fuentes 1y 3) ;Las mujeres wayuu (Fuentes 1y 3)
y la versidn que ofrece Rodrigo Tovar, alias Jorge 40, sobre la llegada de los paramilitares a La atribuyen una causa comtin a la
Guajira? Si si, ;cudles? ;Qué se plantea en cada una de las fuentes? ;(dmo podrias determinar  llegada de los paramilitares a la Alta
cudles de estas interpretaciones ofrecen informacion que puede ser verificada o demostrada Guajira? ;Cudl?

Interrogantes y cudl o cudles no? Ten en cuenta quién es Rodrigo Tovar, alias Jorge 40. También puedes -
retomar los mapas Focos y continuidad de las acciones armadas de las FARC en Colombia, : '. - " O SR
1998, 2000 y 2002 de la sesion anterior para contrastar estos planteamientos. . Foto: Maria luisa Moreno R. para el (NMH
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Mapa 3. GMH, 2010,
P

Fuente g
Mapas
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La Guajira
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la Guajira
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Mapa . Distribucion de grupos armados en Alta Guajira. Fuente: GMH, 2010, p. 116

Interrogantes

;Qué relacion existe entre la presencia de grupos
armados, ilustrada por el mapa Distribucion de
grupos armados en Alta Guajira, la presencia
de la Fuerza Piblica y los proyectos de desarrollo
representados en el segundo mapa? Explica o
elabora una hipdtesis.

;La informacion representada en los mapas apoya

o contradice la versién de las mujeres wayuu
(Fuentes 1y 3)? ;La informacidn representada
en los mapas apoya o contradice la version de
Rodrigo Tovar, alias Jorge 40?

Para enriquecer tus interpretaciones, puedes retomar

las reflexiones con respecto a los reclamos que hacen
las comunidades étnicas a los proyectos de desarrollo
implementados en sus territorios, construidas

en la sesién 1.5 del primer eje. ;Qué similitudes

y diferencias existen entre las denuncias de la
comunidad wayuu y las que hacen otros pueblos
indigenas y comunidades afrodescendientes? Las
siguientes fuentes pueden ofrecer pistas adicionales.
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Fuente 5
Investigacion: De paramilitares y
autodefensas a sefores de la guerra

n el caso de La Guajira existian previamente bandas
dedicadas al cuidado del contrabando, incluido el
de gasolina, armas y autos; bandas de pequerios
narcotraficantes wayuu, drabes, mestizos y otros
venidos del interior, también bandas de asaltantes y
de delincuencia comdn. Estas bandas tenian relaciones
con otras de diferentes departamentos aledafos como
(esar y Magdalena. En el escenario descrito, desde el

afo 2000 el grupo paramilitar de Herndn Giraldo que
ya demostraba dominar parte de los departamentos

del Cesar, Magdalena, Atldntico y Norte de Santander
decidid incursionar en la Guajira para controlar la
totalidad de las rutas del narcotrafico y del contrabando
en la costa norte. El grupo paramilitar de Jorge 40

que dominaba Valledupar no tardd mucho en querer
perseguir los mismos fines de Giraldo; asi en los tres
primeros afos de la primera década del siglo XXI estos
dos sefiores de la guerra plantean una disputa entre
ellos y con terceros por el control definitivo de La Guajira
(Gonzélez-Plazas, 2008, p. 90).

Fuente 6
Investigacion: ;Qué y quiénes son los sefiores
de la guerra en Colombia?

a Alta Guajira ofrece un ejemplo interesante de

dominio de un sefior de la guerra a través de un

ejército privado de ocupacion. Esta regién del norte
de Colombia estd habitada por la tribu indigena wayuu,
la cual mantiene un modo de vida muy arraigado en
sus costumbres y valores étnicos, con todo y que han
asimilado ciertas comodidades de la vida moderna como
automaviles, electrodomésticos, bebidas alcohdlicas
y demds. Su historia estd llena de una tradicion de
contrabando y violencia que se remonta a periodos
anteriores a la Independencia. Fueron famosas las
bandas criminales que vigilaban los embarques de
contrabando de la persecucion de las autoridades y de
otros delincuentes. Pero la composicion de las anteriores
bandas armadas wayuu dedicadas al trafico de mercancias
al interior de Colombia no puede confundirse con las
recientes bandas de narcotraficantes, ni mucho menos
con las actuales facciones de autodefensa que dominan

la region. Los nuevos actores encargados de ejercer la
violencia privada no guardan los mismos valores culturales
de los grupos contrabandistas tradicionales de la sociedad
wayuu, que siguen normas y principios como la unidad
social y la organizacion de la guerra en torno al clan
familiar, la exclusién de las mujeres como objetivo militar
y la identificacién con una nacion aparte -por lo que no
consideran al contrabando una trasgresién de las leyes.

A principios de 2004, tropas regulares de las
Autodefensas de Jorge 10 entraron a la Alta Guajira
para extender su dominio a as estratégicas pistas y
puertos clandestinos de la regién. El botin, ademads del
control de una de las principales rutas de narcotrdfico y
contrabando del pais, eran las regalias por explotacion
de carbdn, gas y sal y el resto de presupuesto publico del
departamento. En su expansion tuvieron un papel crucial
las alianzas con delincuentes y politicos profesionales
asentados en la region. A criminales [de la region], las
Autodefensas les ofrecieron apoyo para imponerse sobre
el resto de los delincuentes y compartir las ganancias
del contrabando, el narcotrdfico y el mercado de armas
(Duncan, 2015, pp. 53-54).

Fuente 7
Investigacion:
Prensa: Un genio del mal

[...L]a guerrilla se habia tomado la region. El secuestro

y la extorsion eran el pan de cada dia. En medio de esta
crisis emergieron los Gnecco. Un clan de La Guajira, de
filiacion liberal, que amas6 una fortuna durante el auge
del contrabando y la bonanza marimbera. "El negocio de
ellos era el contrabando de café y los carros”, dice un amigo
personal de la familia. El clan se hizo a una importante
flota de camiones para transportar el carbon de Cesar hasta
los puertos de Magdalena y La Guajira. "El cerebro de los
Gnecco era Jorge [Gnecco], que con los camiones y sus 150
escoltas dominaba las rutas de la region y les cobraba a los
narcotraficantes su paso por ellas"”, dice.

[.]

La guerra de Jorge 40 contra los Gnecco cambio el
panorama politico de Cesar. Muchos de ellos se fueron

del pais. Otros, como Cielo y Flor Gnecco, han seguido en
politica, pero con un poder bastante menguado. Lucas y
Hugo fueron inhabilitados por la Procuraduria para ejercer
cargos publicos. [...]

(on los Gnecco fuera de su camino, Jorge 40 consolidd su
poder econdmico. Se convirtio en el duefio de los puertos de
Magdalena y la Guajira. Ademds de que, segtin el gobierno
de Estados Unidos, que lo pidid en extradicién, maneja sus
propias rutas, los narcos le pagan cuando sacan cocaina por el
mar (aribe, seglin pruebas que reposan en el computador de
Don Antonio. Se apropid del contrabando de gasolina. Poco a
poco encontrd otra fuente inagotable de dinero: los recursos
publicos, en particular los de la salud y las obras ptiblicas.
Para ello necesitaba controlar las elecciones y, por esta via, a
los politicos (Semana, 25 de noviembre de 2006).

Fuente 8
Documento judicial

[...] Tenemos que, en febrero de 2002, el Bloque Norte
ingres6 al drea rural del Municipio de Uribia en la Alta
Guajira, alli asumid el control de los corredores estratégicos
del trdfico ilegal que antes pertenecian a la etnia wayuu,
y esta ofensiva fue aprovechada por las rivalidades

entre [algunos] clanes, y finalmente se cred el Frente

(ontrainsurgencia Wayuu —FCW- bajo el mando del Bloque
Norte en marzo de 2002.

Desde su conformacion, el Frente Contrainsurgencia
Wayuu —FCW-~ se arraigd rdpidamente en el Departamento de
La Guajira —integrado por quince Municipios, siendo su capital
Riohacha-, y muestra de ello fue la creacién de cinco grupos
que se repartieron el territorio wayuu: "Los Escorpiones, Los
Buitres, Los Centauros, Los Halcones y Las Aguilas™ [...] (Tribunal
Superior Distrito Judicial de Barranquilla, 2015, pp. 61-62).

Interrogantes

;Qué factores mencionan los investigadores Gonzalez-Plazas y Duncan, la revista Semana y el
Tribunal Superior Distrito Judicial de Barranquilla sobre la llegada de los grupos paramilitares a La
Guajira? ;Estos factores contradicen o apoyan la versién de Rodrigo Tovar, alias Jorge 40?
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Fuente 9
Prensa: Negociacion con los paras

I 23 de diciembre de 2002 el presidente Alvaro Uribe

sanciond una ley mediante la cual quedd facultado

para iniciar negociaciones de paz con cualquier
grupo armado, asi careciera de estatus politico, abriendo
la compuerta para una negociacion con los paramilitares,
grupos de autodefensa de extrema derecha creados en los
afos 80y que han sufrido una rdpida evolucién desde
cuando se agruparon bajo la sombrilla de las Autodefensas
Unidas de Colombia (AUC) en 1997.

Las AUC hicieron la primera declaratoria de cese unilateral
de hostilidades el 29 de noviembre de 2002, y el 15 de julio de
2003 el gobierno y las AUC firmaron el Acuerdo de Santafé de
Ralito, por medio del cual se comprometen a desmovilizarse
gradualmente hasta desaparecer como grupo armado en 2005.

Pese a que era una condicién del presidente Uribe para
negociar, los paramilitares no han cumplido a cabalidad
el cese del fuego. Este incumplimiento unido a las pugnas
internas entre diferentes facciones de las AUC [...] pusieron en
peligro todo el proceso durante el primer semestre del 2004.

[...] Sin embargo, la negociacion ya ha producido varios
resultados. Aunque con muchos problemas se desmovilizd el
bloque (acique Nutibara en Medelliny el primero de julio de
2004 se instalé formalmente una mesa Unica de didlogo con
el gobierno en Santafé de Ralito, en (6rdoba, con una agenda
precisa. Hasta la fecha se han desmovilizado el Bloque
(atatumbo, el Bloque Bananeros, el Bloque (alima, el Bloque
de (6rdoba y el Blogue héroes de Granada, entre otros. El jefe
paramilitar Salvatore Mancuso también dejé las armas, ha
pedido perddn a sus victimas y ha dicho que pase lo que pase
no volverd al monte.

El comisionado de paz Luis (arlos Restrepo ha
enfrentado varios retos desde el inicio de las negociaciones.
El primero es saber con quién estd negociando, pues
varios de los jefes paramilitares sentados en la mesa de
negociacion son narcotraficantes que han comprado la
franquicia paramilitar para evitar la extradicién a Estados
Unidos, la espada de Damocles que pesa sobre todo el
proceso y que se ha convertido en el nudo gordiano de

la negociacion en Ralito. Salvatore Mancuso, Don Berna,
Ernesto Bdez y Jorge Cuarenta, cuatro de los principales
negociadores paramilitares, estan pedidos en extradicion.

[...] El cuarto desafio —y quizd el mds complejo— es cémo
desmontar el paramilitarismo, mas alld de la desmovilizacion
de los ejércitos. Los tentdculos de las AUC han penetrado la
politica, como quedd claro con los asesinatos del congresista
Oscar Gonzélez y del diputado de (6rdoba, que provocd la
orden de captura y posterior entrega de Don Berna®. Han
penetrado la salud apropidndose de recursos publicos, sobre
todo en la Costa Atlantica . Controlan la criminalidad y han
comenzado a meterse en negocios legales como el chance
(Semana, 10 de febrero de 2005).

“luego de algunos arios en La Guajira vino la desmovilizacion
de los paramilitares. Primero se desmovilizo el Bloque
Resistencia Tayrona el 3 de febrero de 2006 en la vereda
Quebrada £l Sol [...]. Después se desmovilizd el [Blogue

Norte] en el Cesar en dos momentos, el 8 de marzo del 2006
en el corregimiento de Chimila en el municipio de El Copey
yel10 de marzo del 2006 en el corregimiento de La Mesa

en el municipio de Valledupar. Sin embargo, no lo hizo el
Frente Contrainsurgencia Wayuu. Este frente quedo activo

por orden explicita de Jorge 40 quien no creia en el proceso

de desmovilizacion, pero quien finalmente se decidid y fue
extraditado a Estados Unidos el 1 de mayo del 2008 [....].
Después de la desmovilizacion, solo cesaron durante cuatro
meses las extorsiones de los paramilitares a los comerciantes de
Maicao. A los cuatro meses los paramilitares que continuaron
accionando retomaron sus negocios y quienes se negaron a
pagar fueron objeto de ataques [...]" (Ochoa, 2011, p. 46).

58. Diego Fernando Murillo, alias Don Berna, “fue comandante
de los bloques Pacifico, Calima y Nutibara de las Autodefensas
Unidas de Colombia. En mayo de 2002 (arlos (astafio lo nombrd
inspector general de esta organizacion al margen de la Ley.
Luego, en junio de ese afio, Don Berna pasd a hacer parte del
Estado Mayor de esta organizacion y en julio fue nombrado jefe
de uno de los tres grandes blogues en los que queda divididas
las AUC: Bloque Central Bolivar” (El Tiempo, 2007).

Interrogantes

Amplia la linea de tiempo elaborada colectivamente en la sesion anterior anotando los hechos recién analizados,

incluido el proceso de negociacion entre el Gobierno nacional y las Autodefensas Unidas de (olombia, y la referencia

especifica al proceso de desmovilizacién y rearme del Frente (ontrainsurgencia Wayuu. Este Gltimo serd fundamental

para la comprension de los contenidos del Eje 4.

Teniendo en cuenta los procesos y los acontecimientos expuestos en los documentos y los andlisis
construidos a través de los interrogantes sugeridos, construye con tus companeros o comparieras

una pregunta de investigacion para profundizar un hecho que consideren llamativo, interesante o
problematico. Podran elaborar la respuesta acudiendo a fuentes adicionales a las incluidas en esta y en
la siguiente sesion, y afinar sus argumentos para presentarlos, durante la dltima sesion de este eje, en
un encuentro al que asistiran estudiantes de otros grados, docentes y personas de la comunidad. Estas
son algunas claves:

1.

iPor qué han propuesto tal interrogante? ;Qué les parece
llamativo, interesante o problematico?

2.

iQué informacidn tienen para dar una respuesta inicial

o preliminar a la pregunta que han formulado? ;Qué

factores tienen alguna relacién con el hecho que quieren
profundizar? ;Con qué claves o pistan cuentan y cémo

podrian complementarlas para responder al interrogante? Es
importante tener en cuenta que es dificil establecer vinculos
causales rigidos, afirmando por ejemplo que un factor A causo
un suceso B, porque los hechos sociales son el resultado de

la interaccion de muchos elementos, y para comprenderlos

es necesario investigar, analizar y elaborar interpretaciones

complejas que, acudiendo al rigor metodoldgico, permitan
enriquecer, fortalecer y defender las explicaciones propuestas
sobre los hechos.

3.
;Qué consecuencias tuvo el hecho que quieren esclarecer?
Los impactos pueden ser sociales, culturales, politicos o

econémicos, por ejemplo.

u.

;Qué informacion adicional es necesaria para entender el
hechoy sus consecuencias? ;Hay condiciones o caracteristicas
confusas o no tan claras? ;Hay varias versiones sobre lo que
sucedid? ;Cudles son esas versiones? ;Qué hacer con esta

informacion que incluso podria ser contradictoria?




Pueden utilizar la siguiente tabla para organizar la informacion:

Pregunta de investigacion

;Por qué quieren responder esta
pregunta de investigacion?

Pistas o claves preliminares

Consecuencias o impactos

Vacios comprensivos:
;qué informacion
hace falta?

Sesion 3.4

:Como lograron los
paramilitares dominar
la Alta Guajira?

Lee u observa atentamente, con el mismo grupo de trabajo de la sesion anterior, los siguientes
documentos. Ten en cuenta los interrogantes propuestos y la actividad propuesta al final.

Fuente 1 Repertorios de violencia de las AUC

Tabla 1. Ndmero de masacres y victimas fatales perpetradas Tabla 2. (ifras de asesinatos selectivos por género perpetrados

por paramilitares en La Guajira entre 1997 y 2005. por paramilitares en La Guajira entre 1997 y 2005

BASE MASACRES BASE ASESINATOS SELECTIVOS

Ao
1997
1998
1999
2000
2001
2002
2003
2004
2005
Total

Interrogantes

Numero

Hechos S P Ao Sin datos Femenino Masculino
0 o 1997 0 1 0
3 2 1998 . : »
° z 1999 0 0 8
4 2 2000 0 2 -
z 29 2001 0 6 %6
i 46 2002 3 4 7
! = 2003 3 9 186
2L 2004 0 " 3 =
: . I T S et
i 236 Total 10 12 728 y Conflicto

;Puede identificarse alguna tendencia*® en el ndmero de masacres y asesinatos selectivos perpetrados por paramilitares en La

Guajira? jEn qué afios se incrementan estas acciones?

59. La tendencia, en este caso, se refiere a la existencia de un comportamiento comdn entre un conjunto de hechos o situaciones. El comportamiento alude a la variacién,
o al sostenimiento, de ciertas caracteristicas. Por ejemplo, si en 2008 una persona leyd en promedio 5 libros, en 2009, 6 libros, y en 2010, 8 libros, podria afirmarse que la
tendencia corresponde a un aumento en el niimero de libros leidos por esa persona entre 2008 y 2010.
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Fuente 2
Memoria wayuu

[Entre 2002 y 2006] y como parte de su
estrategia de dominio territorial encaminada
a hacerse al monopolio de los circuitos
econdmicos, tanto legales como ilegales,

mas rentables y lucrativos, los paramilitares
realizaron un niimero no determinado de
masacres en diversas rancherias a la vez

que ponfan en marcha un dispositivo para
asesinar selectivamente a los wayuu que de
alguna manera consideran un obstaculo a sus
pretensiones de expansion o para asesinar
indiscriminadamente con el fin de doblegar,
por vias del terror y el miedo, la voluntad

de la poblacion. Estas masacres y asesinatos
selectivos e indiscriminados ocasionaron a
su vez varios éxodos de grupos familiares
enteros, quienes para salvar sus vidas se vieron
forzados a huir a Venezuela o hacia otros

lugares de La Guajira.

Fuente 3
Breve cronica sobre
mi “puta vida”

La vida de mi familia transcurria
normalmente, visitando parientes en las
rancherias, llevando a los chivos a los
jagtieyes, bailando la yonna al ritmo de
kasha, departiendo chirrinche y wisky en las
fiestas, hablando con nuestros muertos en
los cementerios, sacandole frutos a nuestras

tierras, comerciando con Venezuela. Eramos

[...] Varios testimonios dan cuenta de la
ocurrencia de algunas masacres sobre las cuales
no se tenfan referencias de ninguna clase. En
segundo lugar, los testimonios mencionan que
se presentaron desplazamientos masivos que
nunca fueron reportados ante las instancias
concernientes, entre otras razones por el
desconocimiento que teniamos los wayuu
sobre la existencia de instituciones publicas y
no gubernamentales dedicadas a este tema. En
tercer lugar, de los testimonios se deduce que
no fueron pocos los casos en que los wayuu
asesinados fueron recogidos rapidamente por
sus familiares maternos y, antes de emprender
el éxodo, enterrados inmediatamente, no

solo sin que se efectuaran oficialmente los
levantamientos de los cadaveres, por lo que
no hay registros de estos asesinatos, sino lo
que es mucho mas grave, sin que se pudieran
enterrar de conformidad con la ritualidad
propia a nuestros usos, costumbres y tradiciones

culturales (Ramirez Boscéan, 2007, p. 68).

infinitamente felices. Pero la vida cambi6
cuando llegaron alijunas que nunca antes
habiamos visto y que poco tiempo después
supimos que les decian paramilitares.
Nosotros los wayuu tenemos fama de
arreglar nuestros problemas a bala, cosa que
no es tan cierta, pero esa es la fama que se ha
creado en todo el pais. Y digo que no es tan
cierta, porque aunque a veces han ocurrido
enfrentamientos, también cuando se presenta
un problema se puede solucionar pagando

una indemnizacion o palabreando, para lo

cual, dentro de la cultura wayuu, existen leyes muy estrictas al
respecto. Por la via de La Majayura, en donde quedan las tierras
de mi familia, hace mds o menos tres afnos, comenzaron los
problemas. Empezaron a robar y a asesinar a muchas personas
que se movilizaban por la zona. Este territorio lo ha ocupado
ancestralmente mi familia durante muchas generaciones, pero
como la via es una zona estratégica por la cual se transporta
libremente desde contrabando hasta drogas y armamento, porque
por aqui no existe control de ningtin tipo, comenz6 una lucha que
en ese momento no era clara para ninguno de los involucrados.

Aparentemente una familia wayuu de Venezuela le
declar¢ la guerra a mi familia y comenzaron los problemas.
En julio de 2001, viajaban de Maicao hacia una de las
fincas, para la celebracion del dia de la Virgen del Carmen,
dos carros con las mujeres y nifios de la familia y fueron
retenidos por algunas personas desconocidas, que
definitivamente lo que querian dar a entender era que ellos
tenian el poder cuando quisieran. Ese dia solo fue un susto
que no se pudo perdonar, porque en la ley wayuu, cuando
hay guerra, los nifios son sagrados, pero mds aun las mujeres,
y se metieron con las mujeres de la familia.

Se penso que estas personas eran contratadas por una familia
wayuu de Venezuela, que querian controlar la via. Lo pensamos,
porque luego nos dimos cuenta de que todo fue manipulacion
por parte de los paramilitares para apoderarse del territorio.

Nuestra familia traté de arreglar el asunto, palabreando. Sin
embargo, las amenazas continuaron, varios de mis tios tuvieron

que esconderse mucho tiempo, mientras al pueblo comenzaron

a llegar carros extrafios que desaparecia[n] en segundos, lo que
producia panico entre la gente.

[...] Al parecer una familia querfa quitarnos un territorio que
costaba mucho para ellos. Pero para mi familia costaba mucho
mas, era la tierra que desde siempre nos habia pertenecido,
ganada por mis ancestros con esfuerzo y teséon de maneras
tradicionales. Y con muertos de por medio, tan sagrados como
son nuestros muertos, no estaban dispuestos a dejar las cosas asi.
Esas cosas han pasado en La Guajira por afios, pero siempre o se
acaban los hombres de una familia, o simplemente se arreglan,
pero nunca, nunca se producian desplazamientos de tipo alguno.

Con lo que no contaban mis tios era con que este conflicto ya
estaba permeado por los paramilitares|,] quienes lo manipularon
para quedarse con nuestro territorio, sin que se supiera realmente
quiénes eran los que estaban detrds de todo esto.

[...] Ademas comenzaron a aparecer muertos de
otras familias, lo que llevé a que se responsabilizaran
mutuamente de estos asesinatos. Nuevamente, caimos en
el juego de los paras que se aprovecharon de la cultura de
guerra que nos afama, pero hasta ese momento no nos
habiamos dado cuenta de nada.

[...] Claramente los paras han aprovechado los
enfrentamientos tradicionales entre familias wayuu para
poner a pelear a todo el mundo. [...] Por ejemplo, a nosotros
intentan enfrentarnos con otras familias, pero todo ha sido una
trampa, tras la cual ocultaron durante un tiempo su presencia
en la regidn, para intervenir sin que fueran responsabilizados

(Ramirez Boscén, 13 de marzo de 2005).

;Qué acciones relaciona la autora

territorial desplegadas por los

Interrogantes

paramilitares en la Alta Guajira?

;Qué consecuencias tuvieron dichas
wayuu con las estrategias de dominio acciones sobre la vida de las 'y los
habitantes de la Alta Guajira y
sobre las relaciones entre algunas

cambios en las maneras como las
personas, familias y clanes resolvian
sus conflictos? Explica.

familias wayuu?

;La llegada de actores armados produjo

N
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Fuente 4
Prensa: Sobrevivientes
de una matanza

Los sobrevivientes confirmaron los episodios
revelados por este diario sobre la llegada de
los paras de Jorge Tovar Pupo, Jorge 40, a esa
region hace un par de afios y los desmanes
contra la poblaciéon. Contaron que en esa
época [entre el 2002 y el 2004], [un habitante
de Portete] los reuni6 para decirles que tras
mucho trabajo habia conseguido en la Sierra

Nevada de Santa Marta a unos alijunas (que

no son wayuus) armados para poner fin a las

pérdidas de contrabando en las trochas del
desierto y los amenazé. Al principio, dijeron
los indigenas, los paras eran unos cinco, entre
ellos Pablo, Juan Diablo y Rafa, a quienes [tal
poblador] instalé en tres campamentos en
terrenos de su familia... y... andaban con [él]
a todas partes. Al cabo del tiempo, los paras
se multiplicaron y terminaron por apropiarse
de todos los negocios ilicitos en La Guajira'y
por disputarles el control de los puertos a las
familias locales (El Tiempo, 26 de mayo

de 2004).

Fuente 5
Cronica wayuu

Obtener el control de las bahias naturales del
noroeste (Hondita, Honda y Portete) provocé
en el pasado mas de un enfrentamiento

entre familias de la Alta Guajira. Se trata

de salidas directas al Caribe, puertos para

la carga y la descarga del comercio legal

o ilegal de mercancias. A estas disputas
internas se sumo la ofensiva paramilitar

sobre la bahia, desde 2001, como ruta

para el narcotréfico y el trafico de armas. Los
paramilitares utilizaron las guerras internas y
se ganaron el favor de un bando. El deseo de
obtener control territorial y poder politico y
economico explica la alianza de clanes wayuu
con paramilitares. La masacre [de Portete] fue
atribuida durante mucho tiempo y de forma
interesada por gobierno, politicos, ejército, etc.,
a las guerras entre clanes, a la sed de venganza
y a la costumbre de utilizar armas, es decir, a
la imagen estereotipada que prima sobre los

wayuu (Diego, 2013).

Interrogantes

Fuente 6
La vision de un palabrero

Las bandas de paramilitares llegaron a La
Guajira a través de relaciones con personas

y entidades de gran influencia en la regién,

y se valieron de alianzas con miembros de la
comunidad para afianzar un dominio territorial
en el manejo de sus negocios ilicitos. Para
imponerse en el territorio, los paramilitares se
asociaron con diversos sectores de la poblacion:
gremios de comerciantes, ganaderos, dirigentes

y padrinos politicos de alcaldias locales y

;Qué hecho o situacion resaltan el articulo de prensa, la crénica wayuu y el palabrero con respecto al dominio que ejercieron

los paramilitares en la Alta Guajira? ;Qué hicieron los paramilitares para entrar al territorio y controlar las rutas de comercio

gobernacion, altos mandos de la Policia y el
Ejército Nacional. Aprovechandose de nuestros
valores culturales, se valieron del respeto en

el compadrazgo, los vinculos matrimoniales
con mujeres wayuu, asi como el valor de la
palabra para garantizar lealtad y libertad de
transito en nuestros caminos. De esta forma,
lograron ensancharse y acomodarse en el
territorio ancestral. Los paramilitares sabian de
antemano que no era facil someternos a

la brava (Guillermo Ojeda Jayariyuu,

palabrero tradicional).

B8 288 288 2K 28K 23

ilegal, los puertos y la poblacion? Explica las causas y las consecuencias de estas acciones. Puedes retomar el Texto 5.

Investigacion de la sesion 3 del Eje 2 para ampliar tus comprensiones acerca del funcionamiento de estas estrategias.



o »r
Sesion 3.5
s . . . . .7 . .
;Qué nuevas interpretaciones ofrecen estos documentos para responder la pregunta de investigacion Pa ﬂICI o en u na
construida en la sesion anterior? Puedes incluir esta informacion en el esquema trabajado previamente.
o r y 4 o
;Tienen nueva informacién que pueda ser incluida en la linea de tiempo? conversaCIon pu bl Ica

Para la prdxima sesion, toda la clase puede organizar una conversacion tipo panel sobre sus hallazgos grupales con
respecto a la llegada de los paramilitares a La Guajira. Recomendamos responder las preguntas construidas en la sesién
anterior acudiendo a ideas que puedan ser demostradas y sustentadas, y articulando evidencias y argumentos que les
permitan explicar los hechos y las relaciones planteadas, luego de un proceso de consulta y contrastacion de fuentes,
observacion e investigacion. Sugerimos, por dltimo, tener en cuenta los siguientes interrogantes antes de la realizacion
de la conversacion tipo panel, cuyo desarrollo serd apoyado por su docente:

1'

;Cuales son las respuestas que pueden ofrecer al interrogante que construyeron? ;Cudles son las ideas centrales? ;Qué
evidencias sustentan sus ideas?

2.

;Qué comprendieron durante la realizacién de este ejercicio de investigacién grupal? ;Tiene alguna utilidad el

conocimiento que construyeron? ;Cudl? ;Por qué?

Es posible que deban acudir a fuentes o documentos no incluidos en el texto para construir sus argumentos y evidencias.
Ademas de las referencias citadas al final de este documento, pueden acceder al micrositio Las verdades del conflicto en La
Guajira, disponible en , 0 a otros
recursos para depurar sus interpretaciones.

Ademds, pueden preparar alglin contenido creativo, como collage, cancion, mapa, representacién grafica,
escultura, maqueta o diorama®, para comunicar sus hallazgos durante la conversacion. (ada grupo elegird
un o una representante para poner en didlogo las perspectivas que construyeron colectivamente con las
interpretaciones de los demds grupos.

Recuerden definir con su docente el publico que participard en el evento y hacer la convocatoria o invitacién
correspondiente, o planear la organizacion del salén en caso de que solo participen las y los estudiantes de la clase.

(I

Fotografia: Ritual
Indigena en

i L - Monserrate, diciembre
60. El diorama es un tipo de maqueta que representa una escena especifica, es decir, sittia las acciones de personas en un tiempo y 1 " J J de 2007. Marfa Paula
= Durdn para (NMH.

en un espacio determinados.
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Parair
mas alla

Entrevista entre cinco y diez vecinos o vecinas para saber cudles son los espacios significativos de la
comunidad (barrio, vereda, localidad, municipio o corregimiento, entre otros). Puedes conversar con
tus vecinos y vecinas de manera individual o personalizada o aprovechar sus encuentros y sostener un
didlogo grupal. Te sugerimos los siguientes interrogantes:

;Qué espacios de la comunidad frecuenta o disfruta?

;Qué actividades realiza alld?

iEs un espacio importante para usted? ;Por qué?

;Quiénes, ademds de usted, suelen ocupar o usar este espacio? ;(on quiénes se encuentra alld?

iQué espacios de la comunidad no frecuenta o prefiere evitar? ;Por qué?

;Qué significa este espacio para usted?

;Quiénes si frecuentan este espacio?

No es necesario que analices las respuestas, pero si debes tener los registros (anotaciones o grabaciones)
para desarrollar la actividad de la siguiente sesion.

[eleacuris ot

Foto: Maria Luisa Moreno R. para el (NMH
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Sesion 4.1 Una geografia
Me ubico: de mi comunidac

Elabora un mapa comunitario que represente las respuesﬁs de Y 4 4 ’ '
tus vecinos o vecinas, e incluso tus propias percepuon’;obre y 4 /
los espacios significativos de la comunidad. s o o /
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@

Representacion

del rio Atrato incluida
en (ocomacia & (o-
mité por los Derechos
de las Victimas de
Bojaya (2017, p. 10).

ACa Nos reunimos a conversar
acerca de los asuntos que nos
| nteresan a todos y todas.

-

Me gusta reunirme ten - _ &

mis amigos y amigas a la
orilla del rio y charlar. Es
un lugar tranguilo.

reu.lerdus dulnru::sus,
nos reun
iglesia para
hechos oourridas e
de 2002,

El rio es todo para nosatros y
nosotras, nuestra vida
depende de él. A veces llega
cunt.a’mu‘nadn- por las mineras

que serlarm rio arriba. l'lll
sl

l-:a» A

o[ |

Prefiero no pasar por la
iglesia de Bellavista Viejo
porque me hace recordar la

Sesion 4.2

La masacre:

:que paso?
L.2.1 Apertura significativa:

nos preparamos para
escuchar a otros

Participa en la actividad propuesta por tu docente, que servira de preparacion para
reconocer con respeto y empatia algunas experiencias asociadas al conflicto armado.

L.2.2 Escuchamos a otros:
los relatos de la masacre

Lee colectivamente los siguientes fragmentos documentales, teniendo en cuenta los
interrogantes y la actividad propuesta al final. Puedes reunirte con el mismo grupo de
personas con quienes elaboraste la linea de tiempo y el mapa en el eje anterior porque
encontraran nueva informacion que puede enriquecer sus trabajos.

Fuente 1
Declaracion®

‘ Yo me encontraba en la casa junto con mi mamd cuando
llegaron varias personas, venian vestidos de soldados,
seis de ellos sin distintivos ni brazaletes, los otros venian

con ropa normal, tenian pasamontanas de color negro. Los
zapatos eran cotizas o guairefias® de los que estaban de civil
y los uniformados con botas, pensamos que era el Ejército.
Llegaron como veinte personas en dos copetranas® y una
camioneta. Llegaron a la casa y preguntaron por mi papd. Yo
les dije que no estaba, que habia viajado para Venezuela.
Ellos decian que era mentira mia, que les dijera donde estaba

[...]. Ellos me decian: *;Mdntate a la Toyota!". Yo me resistia.
Entonces seguian maltratando a mi hija, jaldndola por el pelo.
De repente apareci un carro y huyeron del lugar [...], nosotros

61. La declaracién hace referencia a la manifestacién verbal o
escrita que una persona hace ante una instancia judicial en
el marco de un proceso juridico. En esta sesién encontrards
fragmentos de las transcripciones de algunas declaraciones
relacionadas con la masacre de Portete.

62. (alzado wayuu tipo sandalia.

63. En La Guajira, las copetranas son vehiculos de gran
tamano aptas para movilizar varios pasajeros por terrenos
muy diversos y exigentes.
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Interrogantes

aprovechamos para escondernos en los manglares con los nifios
que pudimos llevar [...].

Alos dos dias llegaron unas lanchas [...], nos
trajeron hasta Media Luna® en lancha. Cuando estdbamos
escondidos gente que llegd de dltima a esconderse me
coment[6] que se habian llevado a Ocha Fince, a Diana
Fince, Anabel Fince, Margarita Fince, Reina Fince, Rubén
Epinayl. Cuando estabamos en Media Luna, preguntamos
por la suerte de los que se habian llevado y la gente decia
que seguramente los habian matado. Al tercer dia de estar
aqui [en Media Luna], llegé la mamd de Débora [familiar
de algunas victimas] con unas personas y el Ejército,
entonces organizamos la ida a Portete y en la casa de
Margarita la encontramos muerta [...]. Cerca al cadaver
de Margarita habia una camioneta 350 incinerada [...],
[...] seguimos buscando y nos encontramos con la sefiora

Pachia y nos agradecid que hubiéramos hecho presencia
[...]. Seguimos buscando [...] y encontramos el cadaver de
Ocha [...], al dia siguiente continuamos con la blsqueda
y en una parte lejana cerca de un cerro encontramos el
caddver de Rubén Epinayd y lo dejamos en el sitio porque
ya estaba enterrado, [...] queda faltando conseguir a
Diana y a Reina"” (declaracion de mujer de Portete, tomada
de Fiscalia General de la Nacion, 2004, p. 102).

6L. Media Luna es un sector o un poblado ubicado

en el municipio de Uribia (La Guajira), en el extremo
noroccidental de la ensenada en la que también se
encuentra Bahia Portete. Si tienes acceso a internet, puedes

explorar la geografia de La Guajira en Google Maps.

Fuente 2
Declaracion

[...] me tomaron del brazo y me preguntaron por la

familia de Vicente Gutiérrez [hijo de Margoth Fince

Epinayt]. Iban con una lista. Me decian que si los
conocia” (declaracién de persona de Portete, tomada de
Fiscalia General de la Nacidn, s. f.).

Fuente 3
Investigacion

Los hombres armados incursionaron en horas de

la mafiana (entre 7y 8 de la mafiana), cuando las

mujeres y los nifios se encontraban en las casas, con
presencia de pocos hombres, pues ellos acostumbran a esas
horas realizar las labores de pesca y pastoreo” (Grupo de
Memoria Histdrica, 2010, p. 54).

;Qué relacion podria existir entre los acontecimientos narrados en la primera declaracién y el hecho de que los actores

armados que perpetraron dichas acciones llevaran una lista de nombres? ;Qué sugiere ademds que los actores armados

llegaran a una hora especifica?

Foto: Jests Abad Colorado para el GMH.
Rolan Everths Fince y Alberto Antonio Everths
Uriana, asesinados el 1 de febrero de 2004.
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Fuente g
Declaracion

“ El dia 18 de abril, que era un domingo, siendo
las nueve de la mafiana, yo me encontraba en mi

(2 (ST casa en Portete, [...] estaba hablando con Rubén
los impactos en la
Sl cuando llegaron esos sujetos y dijeron ‘estos son los que

estdn aqui’, los sefiores dijeron ‘entréguenos el fusil

y les perdonamos la vida o si no les pegamos un tiro

a cada uno aqui’, [...] observé que habia dos toyotas
distantes de la casa, una se acercd hasta donde nosotros
estdbamos, agarraron a Rubén EpinayU, lo amordazaron y
lo montaron a la camioneta, a mi también me montaron
a lafuerza en el carro, pero a mi no me amarraron”
(declaracion de hombre de Portete, tomada de Fiscalia

General de la Nacidn, 2004a, p. 113).

Fuente 5
Declaracion

Vengo a declarar porque soy la mamd de Rubén

Epinayd, al que se lo llevaron unos tipos el 18

de abril de 2004, lo sacaron de Portete, cerca de
una casa mas alld del Jaguey® [...], a las nueve de la
mafana, lo montaron en una copetrana blanca y mads
alla de Portete lo bajaron y empezaron a golpearlo y [a]
hacerle preguntas, que si tenian armas la gente de alla,
y el muchacho respondid que él no sabia nada, que él
solamente era un nino trabajador pescador, que no sabia

quién tenia armas, después lo amarraron junto con el

muchacho que se llama Tito, a quien se llevaron ese dia
junto con mi hijo, y después los separaron, a Tito se lo
llevaron [...] al colegio de ahi de Portete, y le preguntaron
a Tito que donde estaba la maestra Isabel Fince y en ese
momento tratd de huir cuando la gente estaba revisando
el colegio” (declaracion de mujer de Portete, tomada de
Fiscalia General de la Nacién, 2004b, pp. 7-8)

65. El Jagliey, en La Guajira, hace referencia a un
reservorio de agua dulce para sobrevivir a la escasez del

liquido en un medio desértico.

;(6mo describen las personas, en sus declaraciones, la llegada de los paramilitares a Portete? ;Qué trato

Interrogantes recibieron de ellos?

Fuentes4 y 5

Fuente 6
Testimonio

Y asi fue. Llegd el 18, el dia que nos iban a masacrar a toditos.

Bueno, ellos llegaron [...] asi del cementerio... de las montafias

venian. [...] Cerca del cementerio habia otro cementerio por
alld. Como en una lomita. Como que los trajeron hasta ahi'y ellos se
vinieron a pie. Ajd, venian a pie. Del cementerio mds abajito estd la
casa donde esta esa gente” (entrevista a mujer, Portete, abril 2010,

citada en Grupo de Memoria Histdrica, 2010, p. 53).

Fuente 7
Investigacion

‘ En nuestro recorrido, llegamos hasta el cementerio
perteneciente a la familia Fince [...], en donde se
observd que las tumbas habian sido profanadas,

dejandolas semidestruidas [...]" (Informe No. 1418 al jefe
de la Unidad Judicial del (Tl en Riohacha, citado en Grupo
de Memoria Histdrica, 2010, p. 208).

De acuerdo con el testimonio de la mujer, los actores armados pasaron por el cementerio, y el Informe del (Tl sefiala la

profanacién de las tumbas. ;Por qué, durante su recorrido en Portete, los actores armados destruyeron el cementerio?

Interrogantes
Fuentes6y7 ;Qué significados o implicaciones pudo tener esta accion?



Interrogantes

(uando mataron a ese sefior, [...], todo el mundo

sabia que lo habian matado ellos, los paramilitares,

en Uribia, el primero de febrero cuando mataron a
Rolan y Alberto, también fueron muertos por paramilitares,
yo hablé con él y le dije ‘Alcalde, ;Qué vamos a hacer? A

esas dos personas las mataron los paramilitares’ y él me
respondid ‘Tdi lo dnico que tienes que hacer es quedarte
callada, porque uno con esa gente no puede hacer nada,
porque esa gente te puede matar o seguir matando a tu
familia... T lo que debes hacer es renunciar al cargo,
porque no hay otra cosa, contra ese grupo no se puede
hacer nada’, me dijo"” (declaracién de mujer de Portete,
tomada de Fiscalia General de la Nacion, 2004, p. 15).

El articulo 315 de la Constitucion Politica de Colombia afirma que una de las funciones de los

alcaldes y alcaldesas es:

“1. Cumplir y hacer cumplir la Constitucion, la ley, los decretos del gobierno, las ordenanzas, y los

acuerdos del concejo.

2. Conservar el orden plblico en el municipio, de conformidad con la ley y las instrucciones y drdenes que

reciba del Presidente de la Republica y del respectivo gobernador [...].".

Los hechos narrados por la mujer ocurrieron antes de
la masacre del 18 de abril de 2004, pero incluyen una
condicion importante para comprender este suceso:
;qué actitud mostré el alcalde ante la intencién de la
mujer de denunciar el asesinato de dos hombres por
parte de los paramilitares?

Teniendo en cuenta que el articulo 315 de la Constitucion

Politica de Colombia:
;la recomendacion que dio el alcalde a la mujer que
queria denunciar fue coherente con el mandato de
la Constitucion?
;Podria existir alguna relacién entre la actuacion del

alcalde y la ocurrencia de la masacre? ;Por qué?

Fuente 9
Declaracion

Me quedé y jescuchaba tiros en la playa! jVivi una

cosa tan horrorosa! Tengo hasta la cicatriz en la

rodilla porque me cai. Me pasé hasta las 5:30 (de la
tarde) ahi sentada, yo escuchaba los gritos, los llantos de
los nifios [...]. Vimos pasar una camioneta blanca, iba un
hombre gordo como moreno vestido de soldado y bajaron

para la salina®. No nos vieron, cogimos para donde mi
mamd [...]. Vimos las huellas de los zapatos que nos
daba miedo hasta verlas, llegamos como a las seis y pico,
encontramos a mi mamd en un chinchorrito, saquearon
todo [...]" (declaracion de una mujer, tomado de Fiscalia

General de la Nacion, s. f.).

66. Mina de sal.

Fuente 10
Declaracion

[...] Me escondi en un hueco y los soldados pasaron

cerquita de mi [...]. Sé que eran militares, porque les

vi las botas y en el uniforme la bandera [...]. Seran
soldados del cerro de la Teta, sé que son los del cerro [...],
porque un pariente mio que vive por alld vio cuando salia
la camioneta 350 color naranjado [...] y los vio cuando
regresaron. [...] Yo estaba presenciando cuando cogieron
ami mama [...] y alli [1a] entregaron en manos de ellos,
de los paramilitares, [...] y al ratico cuando iban para alla
[...] escuché los disparos cuando mataron a mi mama, [...]
al rato escuché los gritos de los pelaos cuando incendiaron
mi camioneta, jamds nunca supe el paradero de mis hijos
hasta el sol de hoy. Yo sali corriendo a Portete a avisar a
la difunta Rosa [victima de la masacre], cuando yo quise
Ilegar a la casa de ella ya los paramilitares estaban alli [...].
(Cuando yo llego me encontré con otros paisanos que venian
corriendo y me dijeron 'no, si ya la han matado, |a subieron
en la camioneta de la carroceria’, [...]. Yo de ahi como pude
y sigo insistiendo para llegar a la playa cuando encuentro
otra vez la camioneta blanca [...], iba arrastrando al difunto

Rubén Epinayt, que es mi sobrino, [...]. Ahi se encontraron
[...] familiares nuestros que se regaron [se fueron] cuando
vieron arrastrando a Rubén. [...] En la mafiana siendo dia
lunes 19 de abril veo los paramilitares llegando a la casa de
mi tia Josefa, yo estaba en el monte con mis primos [...].
Ya que eran las 7 de la mafiana se dirigieron hacia donde
estdbamos nosotros escondidos y salimos corriendo de

ahi, del escondite. Veo que mucha gente de Bahia Portete
sali6, mucha gente, nifios, mujeres, ancianos, rumbo a
Maracaibo, Maicao, Uribia, yo me decidi a ir junto con los
que estaban conmigo a (ojoro, Venezuela, es la frontera,
fuimos a pie, nos ibamos encontrando unos con otros en
el camino, llegamos sin zapatos y sin ropa, con hambre,
sin nada, sin nada de nada. Ahi al comando de (ojoro le
pedimos ayuda, ya éramos como 28 con mujeres y ninos.
El capitdn del comando nos prestd la ayuda, nos llevd en
un convoy hasta los Filugos®, ahi nos prestaron atencién
médica [...], de ahi decidimos refugiarnos en Venezuela”
(declaracion de hombre de Portete, tomada de Fiscalia
General de la Nacién, 2004d, pp. 8-9).

67. Esta podria ser la referencia a un lugar en Venezuela.
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Foto: Marfa Luisa
Moreno R. para el
(NMH

Interrogantes

Fuentes 9,10 yn

Fuente 11
Testimonio

Muchos se fueron a pie por la parte de arriba de la
Alta Guajira, duraron cuatro dias, nosotros nos fuimos
a los dos dias de Media Luna, ahi nos guardamos,

la gente nos apoy6 y nos reencontramos en un punto,

estdbamos, se notaba que habiamos llegado, porque es

;Qué situaciones desencadend el accionar de los
paramilitares en Portete? ;Qué pérdidas causaron?
;Qué impactos mencionan las personas en sus
testimonios y declaraciones? ;Qué cambios y
dificultades resaltan?

cierto que nosotros los wayuu somos binacionales, pero

se nos notd el desplazamiento, se notd como llegaron las
mujeres con los pies cortados, los nifios desnutridos en
poquito tiempo, cuando nosotros llegamos alld llegamos

sin nada, de vaina pudimos sacar nuestras identificaciones,
porque por lo menos yo saqué mi cédula, pero miembros de
mi familia hasta ahora estan renovando sus documentos”
(mujer de Portete, tomado de VerdadAbierta.com, 2008).

Adicionalmente, segtin la declaracion del hombre (fuente n1),
;quiénes estaban cooperando con los paramilitares? ;Podria
existir una relacion entre esta presunta alianza y la actitud del
alcalde que sefial6 la fuente 8?7 ;Por qué?

Fuente 12
Investigacion

Para el 22 de abril en Media Luna la gente tenia
miedo. La comunidad pidid a las mujeresy a Ia
gente que iba llegando que se fueran: ‘Vdyanse,

vdyanse para otra parte que se meten aqui'y nos matan
a todos'. La mayoria de familias se desplazaron a
Maracaibo, otras decidieron quedarse en Media Luna

0 en Uribia. La masacre de Portete [...] ocasiond [...]

el destierro masivo de toda la comunidad” (Grupo de
Memoria Histdrica, 2010, p. 65).

Fuente 13
(ronica

Aunque el saldo de aquellos tres dias [18, 19 y 20

de abril] es de seis victimas, el informe del CNRR

se refiere a un total de 12 que incluye a personas
asesinadas antes y después de la masacre en estrecha

relacion con ella. Las 12 victimas pertenecen a los clanes
Epinayli y Uriana. Varios integrantes de la comunidad
aseguran que el nimero de muertos y desaparecidos es
mucho mayor, pero no puede precisarse pues la politica
descentralizada de la organizacion del Pueblo Wayuu
impide que un clan denuncie los muertos de otro”
(Delgado, 2015).

;(06mo reaccionaron las personas
a las situaciones identificadas a

la luz de las fuentes 9,10 y 17
Interrogantes ;Qué acciones realizaron? ;Qué

Fuentes 12 y13 implicaciones pudieron tener estas
acciones sobre su vida personal y

comunitaria? ;Por qué?

;Por qué las personas de otras
comunidades tenian miedo de la
llegada de las personas desterradas
de Portete?

De acuerdo con las respuestas
anteriores, reflexiona con tus
pares acerca de los impactos o

las consecuencias que la masacre
perpetrada por los paramilitares
produjo sobre la cotidianidad y el
bienestar de las personasy de la
comunidad de Portete.
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En grupo pueden explicar ;Qué paso? organizando las claves
encontradas en los documentos recién analizados y anadiéndolas a

la linea de tiempo 0 mapa que elaboraron a lo largo del eje anterior.

De este modo, podran comprender la relacion entre las dindmicas
del conflicto armado estudiadas previamente y la ocurrencia de la
masacre. Pueden retomar sus reflexiones previas o considerar las
siguientes preguntas que sintetizan los énfasis de la sesion:

1.

;Ddnde acontecieron los hechos? ;Qué lugares son mencionados por las fuentes?

2.

;Cudndo ocurrieron? Pueden encontrar coincidencias temporales entre algunos sucesos,
como los descritos por la Fuente 6. Prensa: Negociacion con los paras en la Sesion 3.3
La entrada paramilitar a la Alta Guajira sobre la negociacion entre el Gobierno y los

grupos paramilitares, y la masacre: jqué sugieren estas confluencias?

3.
Para comprender -y no solo describir— la masacre, puede ser necesario considerar las
siguientes cuestiones, previamente identificadas durante la lectura de las fuentes:

;Quiénes cometieron qué acciones? ;Qué intenciones tenian? Recuerden que
hubo acciones que recayeron sobre algunas personas y otras que perturbaron
el significado concedido por el Pueblo Wayuu a determinados lugares.

;Qué consecuencias pudieron tener sobre la comunidad estas acciones?
Pueden retomar sus aprendizajes sobre el Pueblo Wayuu, construidos en los
Ejes 1y 2, para pensar en los efectos, y recordar los hallazgos de la sesion
anterior sobre sus propios lugares comunitarios.

A qué hora llegaron los paramilitares a Portete? ;Qué sugiere que

hayan preguntado por personas especificas y que también tuvieran una lista
de nombres?

{Qué actitud tuvo el alcalde hacia el accionar paramilitar? Algunos
testimonios sefalan ademads la intervencion de miembros del Ejército. ;Qué
podrian indicar estos dos factores?

{Qué hicieron las personas que habitaban este lugar? ;(C6mo reaccionaron

al ataque? ;Qué efectos o consecuencias pudo tener esta reaccion sobre sus
modos tradicionales de vida?

L.

Las siguientes definiciones les permitirdn reflexionar acerca de los tejidos que fueron afectados, dafiados o perjudicados por las acciones y situaciones

revisadas en esta sesion.

Tejido material

Hace referencia a los lugares

y objetos que sostienen
materialmente la cotidianidad
del Pueblo Wayuu, como las
rancherias, el cementerio, el
colegio, el jagiiey, los animales 0
las artesanias.

Posiblemente puedan
comprenderlo a partir de la
revision de los documentos
incluidos en las préximas
sesiones, pero pueden imaginar
los impactos relacionados con la

destruccion de algunas tumbasy

el paso por los cementerios por
parte de los paramilitares.

Tejido simbdlico

Alude a las prdcticas y significados
alrededor de los cuales se
articulan los saberes, las memorias
y la identidad colectiva del Pueblo
Wayuu, y por medio de los cuales
se salvaguardan y se transmiten
entre generaciones. Por ejemplo,
el lenguaje, los roles de género,
los sistemas normativos, los
rituales y las costumbres y las
tradiciones culturales.

Tejido comunitario

(orresponde a las relaciones que
construyen las familias y los clanes
entre si, por medio de distintas
formas de intercambio. También
incluye el vinculo con otros pueblos
étnicos, sectores y organizaciones
sociales, los organismos
internacionales y el Estado.




4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

Foto: Maria Emma
Wills para el (NMH

Sesion 4.3

La masacre:
;por que ocurrio?

Participa en la actividad propuesta por tu docente y, a continuacion, lee colectivamente
los siguientes fragmentos documentales, teniendo en cuenta la actividad propuesta al

final de estos.

Fuente 1
Testimonio

[...]y ellos seleccionaron —'vamos a matar gente

aqui, gente acd'- porque ellos no mataron
hombres. Ellos mataron fue mujeres, porque una

de las cosas es que la voceria y todo eso lo tenian mds

las mujeres que los hombres; los hombres tienen su
voceria y su respeto pero eran como mas las mujeres.
Tenian el espiritu mds vivo en todos los sentidos para
hacer gestiones, para salir al centro, a Maicao, hacer sus
cosas, eran mds avispadas, tenian mds utilidad de pronto
al pedir un chance en los carros que venian” (mujer de
Portete, Taller de Memoria Histrica, abril del 2009).

Margoth
Fince Epinayu

0 I

Foto: Archivo familiar

Margoth era una de las autoridades tradicionales
reconocidas a raiz de la creacion de la Asociacion

Indigena de Autoridades Tradicionales, Akotchijirrawa.
Ella era una mujer mayor y hdbil, narradora y memorista de

mitos de playa e historias de mujeres que se convierten en
aves, es decir, preservadora de la tradicion oral, un papel
central de la mujer entre los wayuu. [...] era la maestra de
la escuela de Bahia Portete” (Grupo de Memoria Histdrica,
2010, . 83).

‘ ‘ A ella [Margoth] la trajeron a pie de alla maltratdndola hasta el jagiiey,
porque los carros venian por la carretera, los carros de ellos, venian
despacio porque los hombres como estaban en el monte, los hombres

cogieron siempre por el monte; ahi estaban las huellas que lo vimos con... habia

bastantes huellas de ellos, puro zapato de eso [...] eso lo vi yo, por eso lo digo,
los carros venian, pero la gente venian asi del jagiiey, llegaron asi por el monte,
porque nosotros vimos las huellas de ellos y por el caminito las huellas de la
difunta Margoth que se resbalaba [...] y ella llegd al jagiiey con ellos.

Margoth recibid llamadas en varias oportunidades: ‘;jVamos a ver cuanto
duras en tu escuelita!" (declaracion de persona de Portete, tomada de Fiscalia

General de la Nacién, s.f.).

‘ Estudiaron mucho para acabar la comunidad, porque mataron a una autoridad
tradicional, a mi tia Margoth Epinayd, [quien] era la autoridad tradicional
reconocida ante el Ministerio del Interior, porque Bahia Portete es un resguardo

indigena también; luego van bajando por cada casa, llegan a mi casa, donde yo naci,
donde yo creci, donde yo jugué, donde todos mis recuerdos, mi infancia estd en esa
casa en Bahia Portete, matan a mi tia, a Rosa Fince, quien me cri6, que es mi madre,
porque fue quien me crié y me dio todo, y que hoy me hace mucha falta. Mi tia Diana
la desaparecen, no ha aparecido, esta desaparecida actualmente, mi prima de 13 afios
estd desaparecida, matan a un joven de la comunidad.

El paramilitar nos dio 24 horas para que entrara a Bahia Portete y saliera, a
sacar a mi familia, fuimos ocho mujeres a recoger la gente, la gente muriéndose,
los pies destrozados, los nifios en el mar, no habia agua que tomar, yo lo recuerdo
horrible, la gente lo que hacia era abrazar y correr, lo que pudimos recoger, nos
fuimos hacia Media Luna" (VerdadAbierta.com, 2008).



Rosa Fince
Uriana (Ocha)

[ B

Foto: Archivo familiar

[...] La nifa se vino corriendo a avisarme a mi
tia Ocha y llegd a la casa, le avisd: 'Tia, que alld
vienen los alijunas, corre tia, corre'. Se levantd,

enseguida agarrd a su hermana y gritd: ‘Vamonos,
corramos'. Tuvieron la mala suerte de que corrieron
justamente hacia la direccion donde ellos venian. Las

atraparon, se las llevaron, pero como la rabia que ellos ‘ “Diana era madre, hermana y tia solidaria y gran narradora de historias.

Enterada de ese miedo colectivo que soplaba mas fuerte que los vientos del
desierto, Rosa Cecilia reunié a las mujeres, pero les habld con tranquilidad

tenfan en contra de mi tia; a ella |a asesinaron de una
manera muy cruel [...]" (entrevista a mujer joven,
Portete, 20 de abril de 2009).

Fince Uriana

Reina Fince era sobrina de Rosa e hija de uno de sus hermanos. [...]
Ellas eran sobrinas, hermanas y primas de aquellas lideres o familiares
sobre los que recaian amenazas, o de quienes se encontraban en la mira de los

| B

Foto: Diana Fince Uriana (mujer adulta) Camilo
(hijo de Débora Barros). Grupo de Memoria
Histdrica (2010)

pasmosa: lo mejor seria que los hombres de la comunidad se marcharan paramilitares y de Jorge 40" (Grupo de Memoria Histdrica, 2010, p. 94)

por un buen tiempo. Que eso bastaria para evitar mds crimenes. Al fin de cuentas,
decia, la ley ancestral de los wayuu ensefia que las mujeres son sagradas, que
no van a la guerra, que no se tocan. Estuvo convencida de eso hasta aquel 18 de
abril, cuando esos mismos paramilitares llegaron al filo de la mafiana y [acabaron
con su vida].

[...] El recuerdo de su tia atin le pesa en las palabras. Es que Rosa Cecilia habia

sido por afios una de las lideres mds respetadas de los clanes Epinayd y Uriana, [Rosa] era una mujer comerciante duefia de una

fundadores de Bahia Portete. La que logrd, en parte, que este territorio de mds de tienda de viveres en Portete. Sus actividades de

14.000 hectdreas de desierto puro se convirtiera extrafiamente en tierra préspera. Por comercio, la posesién de un vehiculo y un buen ‘ Quienes estaban escondidos en los manglares escucharon los disparos

los dias del terror, era la comunidad mds organizada de la Alta Guajira: en medio de ndmero de animales revelan su prestigio y estatus social [Diana] habil artesana de chinchorros y mochilas, que hicieron los hombres armados al llegar a la escuela y, de acuerdo con

la nada, sin energia eléctrica y el castigo de la sequia, era posible ver casas de material en la sociedad wayuu. [...] Rosa cumplia papeles de actividad que en la cultura wayuu se equipara algunos de los testimonios, fue en el trayecto entre la casa de Rosa y la

con sanitarios, un hospital y hasta una escuela en la que estudiaban 400 nifios de intermediacion y representacién de la comunidad frente al con el papel de la mujer tejedora de los hilos de escuela donde los paramilitares raptan a Diana Fince Uriana y a la nifia Reina

esta zona, localizada a pocos kildmetros del Cabo de la Vela y la Mina de El Cerrején, en  mundo no indigena, es decir, asumia papeles de lideresa” la vida" (Zamora, 2006, citado en Grupo de Memoria Fince Pushaina, y las suben a los carros. A la fecha Diana y Reina permanecen

el extremo mas norte de la peninsula” (Libreros, 2016). (Grupo de Memoria Histdrica, 2010, p. 83). Histdrica, 2010, p. 93). desaparecidas” (Grupo de Memoria Histdrica, 2010, p. 57).



Rubeén
Epinayu

omo lo sefialé su madre en el quinto fragmento revisado en la sesion 4.2, “Rubén

Epinay(, de 17 afios, era un joven pescador miembro de la comunidad” (Grupo de

Memoria Histdrica, 2010, p. 42).

‘ A Rubén lo asesinan el 18 de abril hacia las 4 de la tarde y, posteriormente, amarran su

cuerpo inerte a una camioneta blanca con vidrio oscuro arrastrandolo por el camino.

Durante este recorrido, el grupo de paramilitares envia un mensaje de quien domina el

escenario de muerte” (Informe Brigada de Homicidios, Policia Judicial de Riohacha, 17 de mayo

de 200, citado en Grupo de Memoria Histdrica, 2010, p. 61).

Fuente 13
Testimonio

“Lo que paso fue que esos sefiores se aprovecharon
de unos conflictos internos que teniamos y que

estdbamos resolviendo. La tinica verdad es que llegaron
para acabar con todo porque tuvimos la desgracia de
estar atravesados camino al puerto por donde sacaban
droga” (hombre mayor, autoridad tradicional de Portete,
en Libreros, 2016).

Fuente 14
(ronica

unque hay varias versiones sobre las causas
que desataron la masacre, tras investigaciones

desarrolladas por el Grupo de Memoria Histdrica

de la Comision Nacional de Reparacidn y Reconciliacion

(CNRR) se cree que el puerto habia desatado una
antigua disputa entre clanes por su control y el
usufructo del mismo. El puerto no solo interesaba a
la comunidad, interesaba al FCWee. Por alli no solo
entraban cajas de whiskey, televisores y chancletas:

entraban armas y salia coca. Varios hechos se [reparten]
desde los 70 para crear el caldo de cultivo que termind
en lo ocurrido aquel abril, un recorrido de muerte,
tortura y saqueo” (Delgado, 2015).

68.FCW hace referencia al Frente Contrainsurgencia
Wayuu o al Frente Resistencia Wayuu mencionados
en la Fuente 1. Relato wayuu y en la Fuente 2.
Indagatoria rendida por Rodrigo Tovar Pupo, Alias
“Jorge 40" incluidos en la Sesion 3.3 La entrada

paramilitar a la Alta Guajira.

Fuente 15
Version libre de José Gregorio
Alvarez Andrade, alias Pedro

“[En] la masacre de [Bahia Portete] en la que tuve
participacion en el mes de abril de 2004, murieron
aproximadamente 5 0 6 personas indigenas wayuu. [...]

Participaron alias ‘Lucho’, ‘Pablo’, un sargento del ejército

del batallén Cartagena de alias ‘Felipe’ y el chofer de
apellido Herndndez. Nos trasladaron de Carreipia a la Alta
Guajira como a las 4 de la tarde; ibamos de camuflado

y yo llevaba el armamento y los camuflados [...].

Nos fuimos en una camioneta del Ejército y los demds
muchachos se fueron en carros de pasajero. Llegamos

a una rancheria de propiedad de [un hombre wayuu
que] estaba en Venezuela pero él tenia conocimiento
que el grupo estaba en la finca. Ahi nos reunimos con el
comandante 'Pablo’ o ‘o7'. El tenia aproximadamente
20 hombres y todos estaban ahi. [...] En esa época el
comandante del Ejército era el capitan Restrepo, pero no
sé si tenia conocimiento de estos hechos. Con el sefior

‘Pablo’ me reuni como a las 8 de la noche y nos dijo lo

que se iba a hacer, que era contrarrestar el accionar de
unos paisanos que les decian ‘Los Cococonitos’ porque al
parecer estos indigenas le habian hecho una emboscada
a las AUCy les habian matado a 2 muchachos. Nosotros
comenzamos el operativo como a las 5 de la manana
metiéndonos en las rancherias donde pensabamos que
podian estar estas personas, porque no los teniamos
ubicados con exactitud. Habia un indigena que era el
traductor entre el comandante ‘Pablo’ y los indigenas.
Este indigena pertenecia a las autodefensas. En total
ibamos como 40 miembros del grupo entre uniformados
y de civiles, todos al mando del comandante ‘Pablo’. [...]
Llegamos como a cinco o seis rancherias y entrdbamos

a la fuerza, incluso se quemaron chozas y hubo gente
desplazada. Se golpeaba a las personas y se torturaban.
Las personas que asesinamos se encontraron en varias
rancherias. Terminamos el operativo como a las 3 de la
tarde cuando se metié una patrulla de antinarcticos,
pero ya tenfamos a varios retenidos” (version libre
realizada el 15 de diciembre del 2009 por el postulado
José Gregorio Alvarez Andrade, alias Pedro, tomada de
VerdadAbierta.com, 201).

=

Foto: Maria Luis
Moreno R para (NMH.
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1. El encuentro
con la diferencia

En grupo, pueden complementar Ia linea de tiempo o el mapa que Reflexionen nuevamente acerca de los tejidos que fueron afectados, danados o perjudicados por las acciones y situaciones revisadas en esta sesion:
han estado reconstruyendo desde la sesion anterior anadiendo la
siguiente informacion:

entrada paramilitar 1
°

;Por qué ocurrid la masacre? Para enriquecer sus interpretaciones, retomen los Tejido material Tejido simbolico Tejido comunitario

::)slf:n ”;aasf;:ﬁ ; documentos de la sesion 3.4 ;(6mo lograron los paramilitares dominar la Alta Guajira?

GGG y las ideas fundamentales de la conversacion tipo panel que cerrd el Eje 3, donde se
discuti6 sobre la entrada paramilitar a la Alta Guajira:

Alude a las prdcticas y significados

{Qué factores estratégicos explican la importancia del puerto para algunos alrededor de los cuales se

actores armados? (orresponde a las relaciones que

Hace referencia a los lugares articulan los saberes, las memorias ¢ las familias v los cl
Ademas de lo anterior, ;por qué los paramilitares asesinaron a personas y objetos que sostienen y la identidad colectiva del Pueblo construyen las famiias y 105 cianes
especificas e incluso atentaron contra simbolos y lugares sagrados para la materialmente la cotidianidad Wayuu, y por medio de los cuales entre sl, p9r medio d'e dIStmt‘:"f
. v - - . formas de intercambio. También
comunidad? ;Quiénes fueron las victimas de la masacre? ;Qué efectos puede del Pueblo Wayuu, como las se salvaguardan y se transmiten ind Lvincul i bl
. . 7 . . . incluye el vinculo con otros pueblos

tener la ausencia de estas personas en la comunidad wayuu? Recuerda rancherias, el cementerio, el entre generaciones. Por ejemplo, Y y . p

., , . . ., . - . . , etnicos, sectores y organizaciones
las claves de la sesion 4.2 sobre el caracter premeditado de la incursion colegio, el jagiiey, los animales o el lenguaje, los roles de género, sociales, 05 organismos

s . . 1

paramilitar. Los aprendizajes de la sesion 2.4 también son fundamentales las artesanias. los sistemas normativos, los internacionales y el Estado
para comprender por qué fueron aniquiladas ciertas personas. rituales y las costumbres y las

tradiciones culturales.

2.

;Hay contradicciones o diferencias entre la version de José Gregorio Alvarez Andrade, alias
Pedro (fuente 15) y las ideas expresadas en los anteriores documentos? ;Cual es la causa
que atribuye Alvarez Andrade a la masacre? ;Cudles son las causas que sefialan los otros
textos, incluidos los de |a sesion anterior?

Por ejemplo, jqué impactos sobre
3- el tejido simbdlico pudo tener
;Existen similitudes entre la version de José Gregorio Alvarez Andrade, alias Pedro, y las el asesinato de mujeres que

ideas expresadas en los documentos previos? ;Qué alianzas sugiere é1? tenian ciertos roles dentro de la
comunidad? ;Qué consecuencias
pudo tener sobre este, 0 los
otros tejidos, el hecho de que
la comunidad tuviera que
desplazarse forzosamente?




‘ ““ 172 “““ Diseria junto con tus comparieros o companeras una iniciativa de memoria que permita a otras personas

4. la masacre y

los impactos en la

comunidad

entender quiénes eran las victimas de la masacre, sefialando, por ejemplo, los roles que cumplian

en la comunidad, y permitiéndoles comprender las implicaciones de su ausencia. Ten en cuenta que

hubo otras personas, que perdieron su vida o fueron desaparecidas, sobre quienes no hay informacion

disponible porque sus familiares no hicieron la denuncia correspondiente a causa de razones como la
Actia que expresa la siguiente cita:

“[...] yo no puedo venir a denunciar el caso de una persona donde yo no tengo el aval de la
comunidad porque me meto en un problema, le pueden mandar la palabra a mi familia, me
tocaria pagar [...]" (testimonio de lideresa de Portete, tomado de Grupo de Memoria Histdrica,
2010, p. 199).

La iniciativa serd presentada al finalizar el proceso. Podran incluir las reflexiones construidas
previamente y los aprendizajes de las préximas sesiones. Posteriormente, habrd algunas pistas que
pueden enriquecer la construccion de la iniciativa, pero pueden pensar el tipo de lenguaje o de accion
que les interese: esculturas, pinturas, dibujos, canciones, teatro, conversaciones tipo panel, infografias,
collages, material audiovisual, manifestacion piblica o elaborar cartas para los y las habitantes de
Bahia Portete, entre muchas otras.

Agroarte, por ejemplo, es un colectivo de jovenes que “comenzo a hacer “Jardines resistentes de vida’, una iniciativa para
mantener a la comunidad unida a través de la siembra. Primero se sembrd, luego se cantd, porque alli la agricultura va de
la mano del hip hop. Son, después de todo, las expresiones culturales que mds naturalmente se dan en las comunas. Con los
jardines, donde se siembran hortalizas, plantas aromdticas y de jardin, la comunidad lentamente se fue apropiando de esos
sitios que desde siempre habian sido suyos y alli se empezaron a contar las historias que por miedo habian callado” (Revista
Arcadia, s.f.).

“Nuestra metodologia es también la de fomentar intercambios de conocimientos, recuperando y dignificando con la
memoria nuestros origenes, conocimientos que el sistema de nuestras ciudades pareciera hacernos olvidar: la siembra que
da paso a otras estéticas (a la mano de todos), comida, remedios y bebidas. En nuestras ciudades también queremos que
el jardin se vuelva una actividad producto y generadora de tejido social para romper las barreras del miedo. Es la amistad
y el afecto nuestro principal remedio contra el miedo, primero eliminando barreras con el otro desde la solidaridad y la
confianza y luego reclamando un espacio y unas horas que habiamos perdido por la violencia. Aduefiarnos de nuestra
memoria es un acto de dignidad que transforma el miedo en exigencias, conquistando un porvenir como un homenaje
a los ausentes (las victimas). Hablamos de reapropiarnos del entorno cotidiano con formacién para nifios y nifias,
con liderazgo y saberes femeninos” (Manual Agroarte, s.f.). Puedes visitar el peifil en Facebook de Agroarte: AgroArte
Colombia @HipHopDeCombate.

En el siguiente sitio web hay otras iniciativas de memoria de todo el pais que pueden resultar inspiradoras:

http://www.centrodememoriahistorica.gov.co/home-iniciativas-memoria.

Foto: Maria Luisa Moreno
R. para el (NMH
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4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

Sesion L.,
Los impactos y los
danos ocasionados

Lee colectivamente los siguientes fragmentos documentales, responde las preguntas
reflexivas y ten en cuenta la actividad propuesta al final.

o)»\\ // (o
7 4\
Fuente 1

Relato: La mirada
de un palabrero

“Se puede afirmar que los paramilitares tenian
suficiente conocimiento sobre la cultura wayuu
y la forma en que nos hemos comportado
histérica y culturalmente ante lo extrafio y lo

extranjero. Ellos sabian muy bien que nosotros

tenemos nuestro propio sistema normativo
que nos garantiza la convivencia pacifica y

el respeto hacia los principios sagrados de
nuestra vida social y espiritual. También sabian
que cuando nosotros enfrentamos un conflicto
no resuelto que lleve a una guerra entre clanes,
se respeta la vida de los nifios, las mujeres

y los ancianos, quienes son intocables [...]

los paramilitares quebrantaron los aspectos
mas sagrados de nuestra cultura, como son el
valor y respeto a las mujeres, el tratamiento a
nuestros familiares muertos y la importancia
de nuestras viviendas y cementerios”
(Guillermo Ojeda Jayariyuu, pintor e

investigador de la cultura Wayuu).

Fuente 2
Investigacion

“Para una familia o clan wayuu, la garantia
de la territorialidad es el cementerio, en
donde estan sepultados sus antepasados,
esa es su escritura y no requiere para ello
ningun documento escrito. El cementerio

es respetado atin por los enemigos y se

Fuente 3
Testimonio

“Mi mama como era autoridad tradicional
tenfa todo: artesanias, collares, lo mas sagrado
para uno. Nos quitaron nuestra cultura.
Llegaron a la casa de Rosa y también le
quitaron todo. Destruyeron los cementerios.
Eso es nuestra cultura” (mujer, citada en

Grupo de Memoria Histérica, 2010, p. 206).

hace respetar aun con la propia vida, como el
referente cultural de mayor valor y significado
espiritual y moral para el clan y la familia; por
eso la profanacién de un cementerio es la mayor
afrenta que se puede hacer a un clan o familia,
que en esta circunstancia se siente herida

en lo més profundo de su ser” (Martinez &

Hernandez, 2017, p. 137).

LR CIRC

Fuente 4

Cronica

“A nadie, pues, en esa rancheria de casi 600 habitantes le

quedaron dudas: los paramilitares los querfan lejos. ‘Buscaron

aterrorizarnos, desterrarnos, —reflexiona Débora—. Algunos ya

se habian desplazado a Venezuela. Pero muchas mujeres, como mi

tia, decidieron resistir. Para los wayuu la mujer es sagrada, pero

ignordbamos, o nos negdbamos a creer, que para los paramilitares, no.
Al disiparse la humareda de los incendios, quienes

sobrevivieron tuvieron solo un dia para ‘rescatar a los muertos

y enterrarlos en cementerios de otros clanes y eso nunca habia

pasado; la tradicion es que uno permanezca junto a la familia en

la vida como en la muerte; cuenta Josefa. ‘Después de ese tiempo,

nos advirtieron que regresarian para acabar con lo que quedara™

(Libreros, 2016).

iQué elementos de la cotidianidad y del conjunto de Qué significan las siguientes afirmaciones de personas

normas del Pueblo Wayuu fueron atacados?

Interrogantes

wayuu: “Quebrantaron los aspectos mds sagrados de
nuestra cultura" y "Nos quitaron nuestra cultura"?
;Qué hicieron los paramilitares para romper la cultura
del Pueblo Wayuu? ;Por qué tales acciones afectaron la

cultura del Pueblo Wayuu?
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1. El encuentro

con la diferencia Fuente 5 ‘4# Q-
Fotografias <
2. El Pueblo Wayuu y sus
formas de
Fuente 6

3. las dindmicas de la
guerra contemporanea
en la Alta Guajira: la
entrada paramilitar

Testimonio

“[...] el dolor de todas las personas que vivieron el sufrimiento, dejar sus cosas, sus

animales; muchas personas que de pronto no les mataron a nadie pero dejaron sus animales,

4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

sus cosas, sus casas. jEso es una huella que les ha marcado! La vida les cambi6. All4, no es la
misma [...] Todo eso le cambi6 la vida a la gente” (intervencion en 50 yanama, Portete, abril

de 2009, citado en Grupo de Memoria Historica, 2010, p. 205).

Fuente 7
Testimonio

“[...] Yo me siento como humillada ante otras personas. Eso es lo que me ha quedado. No sé

otras personas pero ante otras personas, yo me siento un poco menos que otras personas con

[ I

Foto: Instalaciones
de la escuelay
viviendas destruidas,
Bahia Portete, MH,
abril de 2010

lo que pasé. ;Por qué? Porque nosotros quedamos en la nada, sin nuestros animales [...]. El
wayuu se conoce mds por lo que es, por sus animales, sus cosas que tiene, pero nosotros aqui
andamos como si fuéramos unos tristes” (mujer adulta desplazada en Maracaibo, junio de

2009, citada en Grupo de Memoria Histérica, 2010, p. 207).

Fuente 8
Testimonio

“Que estamos aqui viendo a mi mama [...] ya ella no habla [...]. Ella me decia cuando
estaba consciente, el afo antepasado, antes de la caida, ella no hablé mds después de la
caida, pero cuando ella caminaba, ella me decia: Qué hacemos en casa ajena? [...]" Ella
misma me decia y eso que ella estaba en la casa de su nieta, pero ella decia: ‘Esta no es mi
casa, ;donde estan mis pollos? ;Dénde estan mis chivos? ;Donde estan mis burros?” A mi
me da una cosa cada vez que ella decia asi, que donde estaban sus animales, que dénde
estaban sus totumitas. Ella muri6 hablando de sus chivos y de sus gallinas [...]. Atn asi ella
a veces hablaba [...], el afio pasado les decia a los pelados: jOye, oye! jAnda a buscar los
chivos, tu eres muy flojo! jAnda a buscarlos!’ Recordamos todo lo que era ella, ella ya quedo

muda, pero ella ya estaba pendiente de eso; ella quedé muda, pero su pensamiento eran sus

[ I

Foto: Viviendas
destruidas, Bahia
Portete, MH, abril
de 2010

animales” (mujer, citada en Grupo de Memoria Histérica, 2010, p. 202).

Interrogantes

;Qué pasé con las viviendas

y con la escuela de Portete
después de la masacre? Observa
las fotografias.

Teniendo en cuenta que sus

casas, sus animales y sus demds
pertenencias son un indicio

de prestigio y del estatus de la
familia, ;qué consecuencias
trajo para las y los habitantes
de Portete el abandonoy la
pérdida de estos elementos?

;(6mo podrias explicar estas

consecuencias a alguien que
no conoce al Pueblo Wayuu?
;Qué elementos anotarias
para que sea comprendida la
experiencia especifica de la
comunidad de Portete?
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guerra contempordnea
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4. la masacre y
los impactos en la
comunidad

Interrogante

Fuente 9
Testimonio

“[...] ha cambiado mucho el contexto
de que nuestros hombres ya no son
pescadores alli en Venezuela [...] Alla
son vigilantes, alld lavan carros [...]
vigilan companias, las urbanizaciones;
algunos son choferes de taxis, manejan
colectivos, otros venden, trabajan su
comercio, venden carne, chivo; las
mujeres arreglan unas, otras cosen, mi
tia cose alld, ella trabaja con mantas
pa’ la venta. [...] Algo también que
noté siempre en Maracaibo [...] alld las
mujeres wayuu no tejen. En cambio,
nosotras aqui [en la Alta Guajira]
tejemos, bordamos, hacemos miles de
cosas y alld no se pueden vender las
mochilas, lo que ellas trabajan se vende
en Maicao, Riohacha, en Bogota en los
eventos que uno vaya se vende, pero
alld uno no va a vender una mochila,
las mujeres alla no utilizan eso, es una
vaina que nos afecta, porque nosotros
si mantenemos nuestras costumbres”
(mujer, citada en Grupo de Memoria

Histdrica, 2010, p. 211).

Fuente 10
Testimonio

“La pérdida del territorio para los wayuu
tiene una consecuencia grande de pérdida
de la lengua, es algo gravisimo. Si se pierde
la lengua se estd perdiendo la esencia de

la mujer wayuu, la vivencia y la existencia
del pueblo, es como un exterminio.
Hicieron una cosa terrible, mataron a las
personas mas claves de la comunidad:

ala autoridad tradicional y a la lider, y

eso fue lo que logro el desplazamiento.
Fue terrible, marcé la vida de toda la
comunidad. En el Pueblo Wayuu, las
mujeres son muy sagradas, no puede
haber conflictos grandes, las mujeres estin
ahi para intervenir, para ayudar en el tema
del didlogo, y no para asesinarlas. El dafio
en la comunidad también fue grande

por las formas en que fueron asesinadas”

(VerdadAbierta.com, 2016).

;Por qué la masacre y el posterior desplazamiento han puesto en peligro de desaparicion al Pueblo Wayuu?

Fuente 11
Declaracion

“Porque ahi hay un problema con las personas que son de diferentes castas, que no son ni Epinayt ni Uriana,
no se atreven a decirle nada a uno por miedo, porque piensan que los paramilitares los van a acabar, por decirle
a uno por ejemplo donde estd un cadaver y prefieren quedarse callados y no decirle nada a uno y quedarse
callados, que es lo que esta pasando actualmente en Bahia Portete” (declaracion de lideresa, tomada de Fiscalia

General de la Nacion, 2004c, p. 21).

;Qué consecuencias pudo tener la masacre sobre las relaciones comunitarias del Pueblo Wayuu? La fuente 12 de la

sesion 4.2 puede ofrecer una pista adicional
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Fuente 12
Mapa elaborado por personas de Portete sobre las huellas de la incursion paramilitar

Hoellos oI
-., Mapa: Lugares de
: __fu. T -‘ memoria, taller de
r-'? e T memoria, Portete
T, ] g 'g_‘" (2009).
e 3
o 3 f‘-l.ﬂul'. IE

Tienes la mision de componer junto con tus pares un texto corto que describa el mapa realizado por
algunas personas de Portete. Observen con atencion qué elementos incluyen las personas en el mapa
que titularon "“Huellas", tengan en cuenta los aprendizajes construidos a partir de la lectura de los
documentos previos y retomen las reflexiones elaboradas acerca de la cultura wayuu en el Eje 2 (los
fragmentos documentales nimero 3 del conjunto Ay el niimero 1 del B incluidos en la sesion 2.4 E/
género en el Pueblo Wayuu: el lugar de lo femenino pueden ser Gtiles también) para determinar por
qué han representado de esta forma los efectos de la masacre.



Ahora que conocen los horrores que vivieron las y los habitantes de Portete, ;como explicarian los distintos tipos de dafios que sufrid esta
comunidad wayuu? Consideren que hubo pérdidas materiales y también simbdlicas, relacionadas principalmente con la manera como su cultura Los siguientes interrogantes pueden darles algunas claves para enriquecer la iniciativa de memoria
fue quebrantada, como lo sefialan las fuentes. La siguiente tabla asocia los tejidos que ha elaborado el Pueblo Wayuu, analizados a partir de |a que estdn construyendo:

sesién 4.2, a un tipo de dafio o dimensidn del dario, y puede orientar la composicidn del texto:

Tejido material

Hace referencia a los lugares

y objetos que sostienen
materialmente la cotidianidad
del Pueblo Wayuu, como las
rancherias, el cementerio, el
colegio, el jagiiey, los animales 0
las artesanias.

Dano material

Hace referencia a la “pérdida o
disminucién del patrimonio o

bienes de una persona” (Centro
Nacional de Memoria Histdrica,

2014, p. 17) y pueblo o comunidad.

Tejido simbdlico

Alude a las prdcticas y significados
alrededor de los cuales se
articulan los saberes, las memorias
y la identidad colectiva del Pueblo
Wayuu, y por medio de los cuales
se salvaguardan y se transmiten
entre generaciones. Por ejemplo,
el lenguaje, los roles de género,
los sistemas normativos, los
rituales y las costumbres y las
tradiciones culturales.

Tejido comunitario

(orresponde a las relaciones que
construyen las familias y los clanes
entre si, por medio de distintas
formas de intercambio. También
incluye el vinculo con otros pueblos
étnicos, sectores y organizaciones
sociales, los organismos
internacionales y el Estado.

Daiio sociocultural y morales

Los dafios socioculturales suponen una alteracion en las relaciones sociales,
vulnerando las practicas y costumbres comunitarias y socavando las posibilidades
que tiene la identidad colectiva de construirse y reafirmarse a través de dindmicas
y rituales cotidianos. Los dafios morales “aluden al dolor y al sufrimiento
padecido por el menoscabo de valores significativos para las personas y las
comunidades” (Centro Nacional de Memoria Histdrica, 2014, p. 31).

El texto puede integrarse a las lineas de tiempo o mapas que empezaron en el Eje 3y han enriquecido desde Ia sesion 4.2.

Actuamos

;Qué aprendizajes de la sesién pueden narrarse a través de la iniciativa en construccion?

;Por qué recordar y hacer memoria puede contribuir a reparar los efectos culturales y simbdlicos que ocasiond la

masacre sobre la comunidad wayuu de Portete?

;Por qué debemos reconocer y comprender aquellas huellas que no podran ser borradas de los cuerpos y de los

pensamientos de quienes sufrieron el horror?

;Por qué esta masacre puso en riesgo la existencia, no solo material sino también cultural, del Pueblo Wayuu? ;Qué

deben hacer el Estado y la sociedad civil al respecto?

;Puede la iniciativa de memoria en construccién contribuir a generar espacios de escucha empdtica del sufrimiento

del Pueblo Wayuu?
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Sesion 5.5

Las resistencias

Lean en grupo los siguientes fragmentos documentales y reflexionen acerca de las

preguntas sugeridas al final.

Fuente 1
Investigacion

“ A pesar del miedo, los wayuu estdn saliendo de
su marasmo®y empiezan a hacer sentir su clamor.
Mujeres valientes de la Alta y Media Guajira se han
organizado para recuperar lo suyo, no con armas ni con
guerras, sino atreviéndose a contarle al mundo lo que
les pasa, exigiendo proteccion, denunciando. Que su
pueblo no resiste mds violencia, que los 320 refugiados en

Maracaibo quieren volvery no pueden, que necesitan que
las autoridades hagan lo suyo y destierren al demonio™
que anda suelto en sus arenas, para poder volver a ser el
pueblo auténomo y orgulloso que fueron por centurias”
(Ronderos, 2007).

Fuente
Testimonio

Porque yo vi la importancia que teniamos nosotras
la mujeres wayuu y especialmente las mujeres de mi
comunidad, porque habia sido asesinada mi tia y ella

era una gran dirigente, una mujer luchadora. Lo que hoy en
dia soy, yo lo aprendi de ella, yo aprendi lo que es ser una
mujer solidaria, yo digo que si Rosalinda no estuviera muerta
quizds estuviera aqui en Portete viviendo, no tuviera la gente
asi como andan desplazados, estuviera liderando y luchando
por su gente ahi” (entrevista a Débora Barros Fince, 2009).

69. Paralizacion o inmovilidad.
70. Esto se refiere posiblemente a los grupos paramilitares que
se rearmaron o nunca se desmovilizaron después de 2004.

Fuente 2
Investigacion

‘ ‘ En abril de ese mismo afio, la organizacion
Wayuumunsurat y otras organizaciones promovieron
un yanama, una ceremonia de ‘retorno simbdlico’

al lugar, que desde entonces se realizaria anualmente.

Tal como han sido descritos por los mismos wayuu, estos
encuentros se proponen como un dispositivo ritual de
reparacion. Las narrativas sobre los yanama subrayan la
eficacia de la mediacion, que convierte ‘los lugares heridos’
en 'lugares de esperanza’. A través de la mediacion, el ritual
‘repara’, 'limpia’ y ‘sana’ permitiendo la transfiguracién de
los espacios” (Salamanca, 2015, p. 134).

Fuente 3
Testimonio

1 ] Cuando uno viene se llena de mucho valor y nos

olvidamos del miedo. El yanama ha sido romper y volver

a llegar, tratar de curar no solamente la parte ritual asociada
con el llanto a los muertos, sino la determinacion de no
dejarse despedazar culturalmente” (entrevista a mujer que
ha acompanado a la comunidad durante los seis yanamas,
Bogotd, abril de 2009).

Fuente 5
Testimonio

‘ ‘ Ahora hay gente ya viviendo ahi, retornados. Hay
una escuelita, poco a poco la comunidad se fue
urbanizando. Lo que estd abandonado son las ruinas

de las casas donde hubo muertes, pero eso nunca se va a

habitar. Por respeto, por mantener la memoria.

Mi familia estd ahi, fuimos unos de los primeros
que volvimos, a los diez afios de la masacre. Los que no
habian vuelto era por el miedo, porque decian que habia
hombres armados alld. La comunidad estd alld, normal,
con dificultades porque no hay agua, no hay un apoyo del
Gobierno nacional, pero estd alld.

El proceso de retorno se organizd a través de la
Unidad de Victimas, pero el territorio nunca se abandond,
ibamos todos los afnos a cada aniversario de la masacre,
nos concentrdbamos en estar todos juntos, en hacer una
comida. Eso ayuda a que la comunidad se mantenga
uniday a los que estdn esperanzados a aguantar, soportar.
Trabajamos la reunién de la comunidad, hablamos de
1a reconstruccion de la memoria, del tema de los nifios,
de recuperar la confianza en las instituciones. Recibimos
acompafamiento de otras instituciones, que nos orientaron
y nos dieron la fortaleza.

Los que estan ahi en la comunidad son los que estdn
arraigados al territorio, concentrados en cuidary recuperar
todo eso, las cosas que de alguna manera se perdieron.
Pero alld esta el tema del agua, es lo primordial que se

necesita y no lo hay. No hay transporte, es muy dificil. Los

ninos van a la escuelita ahi mismo, no es una escuela que
fuera realmente dada por las autoridades de la educacion,
o por el Ministerio de Educacién, sino que una de las
muchachas ensefia [a] los nifios a escribir, a hablar tanto el
espanol como el wayuunaiki. Pero el Gobierno no esta, la
comunidad retornd voluntariamente, el Gobierno tenia que
dar las garantias, pero no las ha dado.

[...] Hoy en dia, por lo menos en la comunidad de
Portete, las mujeres fueron quienes tomaron la iniciativa
de negociar, de hablar, de no quedarse calladas. Son
las que organizan la estructura econdmica, social y
educativa de la comunidad, pensando en mantener
la supervivencia de la unidad del pueblo. No es facil,
porque, aun siendo de la misma comunidad, hay
hombres machistas que no permiten que las mujeres
asuman el manejo. Pero, en nuestro caso, nuestro
abuelo, que es la maxima autoridad, y nuestros tios
fueron quienes nos dieron esas facultades para que
fuéramos nosotras, las mujeres, [quienes] lideraramos.
Ese gesto hermoso de pronto lo hicieron por la memoria
de las mujeres que murieron en la comunidad.

Uno sabe que las personas se van a morir, pero que
las asesinen de esa forma... eso es algo que no se puede
olvidar. Después de todo lo que pasd, todo el mundo cogid
el miedo. Y volver a unificarnos es un logro histdrico para
uno, volver al territorio donde uno sabe que es de uno.

Si uno no tiene territorio, no tiene identidad. Tener esa
memoria y reconstruir todo eso es uno de los mensajes
que deja la lucha y la resistencia” (testimonio de mujer de
Portete, tomado de VerdadAbierta.com, 2016).
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Fuente 6
(ronica

[...] Un pequefio grupo de mujeres de la comunidad

en el exilio empieza una lucha que ocuparia casi la

totalidad de sus tiempos, que les valdria amenazas
y atentados. La organizacién Wayuumunsurat, Mujeres
Tejiendo Paz, surgié en manos de Débora Barros Fince,
su hermana Telemina, (armen (madre de las dos) y otras
muijeres de la comunidad hace 10 [2004 0 2005] afios
para liderar el proceso judicial en blsqueda de verdad y
reparacion por la masacre de Bahia Portete. Mientras con
firmeza observa la gente que ha empezado a retornar
reunida bajo la enramada, Débora recuerda:

‘La organizacion no solamente ha denunciado y visibilizado
la masacre de Bahia Portete; ha visibilizado los hechos de
violencia sexual contra las mujeres en el Pueblo Wayuu,
visibilizado todo el tema de violacién a los derechos
humanos que se ha vivido en este territorio. Fue la primera
organizacion en el departamento de La Guajira, y eso hay
que resaltarlo, que denuncid el paramilitarismo. Porque aquf
ya estaba el paramilitarismo, pero la gente no decia nada,
nosotros denunciamos a alias Pablo, que era el comandante
de esta zona, y denunciamos todo lo que tenia que ver con
Maicao. Nosotros denunciamos todo eso, nos costd mucho,
nos costé amenazas, atentados. Yo puedo decir que soy una
sobreviviente porque los resisti, porque mi Maleiwa, mi dios,
quiere que esté viva para seguir luchando’ (Delgado, 2015).

Fuente 7
Descripcion: ;Quiénes son Wayuumunsurat?

Wayuumunsurat, Mujeres Tejiendo Paz, [e]s una

organizacién encargada de defender y promover

los derechos colectivos de los pueblos indigenas,
especialmente del Pueblo Wayuu, de los derechos de la
mujery los derechos de las victimas del conflicto armado[,]
buscando la verdad, justicia y reparacion [...].

[...] La organizacion nacid el 1 de noviembre del
2004, a raiz de los desafortunados y tragicos hechos del
18 de abril del mismo afio y desde entonces ha venido
trabajando en la visibilizacion de la problematica de
las mujeres wayuu, quienes han sufrido en carne
propia el conflicto armado [y las acciones] de los grupos

paramilitares, pero siempre resaltando en todo sentido el
valor de la mujer wayuu como eje fundamental de nuestra
estructura matrilineal, ya que somos dadoras, protectoras
de vida, conservamos y aprendemos de nuestras

mayores los valores que representa el ser mujer wayuu,
transmitiendo sabiduria y paz.

Bajo la premisa de la mujer wayuu como foco del tejido
social de nuestra cultura, la organizacion Wayuumunsurat -
MUTEPAZ trabaja dia a dia de manera integral para mantener
viva una cultura milenaria, que desde el comienzo se
encuentra al frente de este proceso de denuncia, bisqueda
de la verdad y lucha contra el olvido, encargada de
defender y promover los derechos humanos y los derechos
colectivos de los pueblos indigenas, especialmente del
Pueblo Wayuu." (MUTEPAZ, s.f.).

Fuente 8
(ronica de Ana Karina Delgado
(con testimonios de lideresas de Portete)

[...] *Asi como la gente se fue, asi regresé. El aio
entrante [2016] ya estard Ileno de casitas, habra
pastoreo y pesca, porque nosotros siempre hemos

sido luchadores, pero ahora estamos volviendo a empezar.
Empezar de ceros en Maracaibo hace 10 afios y ahora
empezar de ceros otra vez aqui’, dice (armen mientras visita
a las familias diseminadas por el desierto. Por ahora estd
todo por hacerse, la vida por reconstruirse. Son alrededor
de 50 familias que desde finales de noviembre del 2014
regresan a Portete, a retomar su territorio. Por ahora

viven varias familias, hasta cinco o seis en un solo rancho, apilados
bajo una enramada mientras van construyendo sus casas, mientras
van haciéndose de las herramientas, de los materiales para volver a
pescar, a pastorear, para tejer una vez mas bajo el techo propio, en la
propia tierra. Y aun cuando, como dice Débora, ‘la apuesta de todos
los que estamos aqui es algo diferente, es por el amor a nosotros
mismos, amor a la familia, amor hacia los nifios, amor hacia la tierra,
amor hacia todo lo que tenemos alrededor’, intereses de varios tipos
siguen siendo poderoso movil para que muchos se resistan a que la
comunidad retorne. De un lado estdn aquellos que nunca se fueron,
esos que hace mas de una década se involucraron con los paras; de
otro, un grupo de familiares de los retornados que, segtin dicen,
durante el desplazamiento en Maracaibo 'se dafaron’ y empezaron

a involucrarse en secuestros extorsivos y huyendo de la justicia
venezolana volvieron a Portete, para desde aqui continuar con los
negocios. También estan otras familias que sin ser del territorio fueron
ocupdndolo y hoy quieren pelear por él.

proceso de construccion:

[...] Desde el 2012 inicid el proceso de consulta previa para la
declaratoria de Parque Nacional que finalmente se llevé a cabo el
pasado 20 de diciembre [de 2014] con la presencia de las autoridades
de Parques y del mismo Presidente de la Republica [...].

La comunidad confia en que la declaratoria traerd consigo
enormes y profundos beneficios: ‘Esa declaracion garantiza que se
detenga el tema del narcotrafico, que se convierta en una zona donde
el Gobierno ponga los 0jos, que va a haber trabajo para la comunidad
como el tema de lo etno-turistico [...]". Mientras los paisanos, su
familia, esperan por ella para que dé inicio a una reunién como si de
la matrona se tratara, Débora se permite dar una ojeada al futuro que
merecen: ‘De ahora a unos cinco anos, esto va a ser algo diferente,
va a ser un territorio de paz, va a haber mucha prosperidad, va a
haber colegio pa’ los nifios, va a haber mucho cambio, va a haber
otra mentalidad y va quedar como en la historia lo del narcotrafico...
Todo eso dejé una consecuencia que fue la masacre y nosotros no
queremos que eso se repita mas'" (Delgado, 2015).

Las distintas formas de resistencia de las mujeres y comunidad wayuu pueden inspirar las iniciativas de memoria en

Analizo
y acttio

wayuu para transformar los legados de la masacre?
Tengan en cuenta que estas han cambiado con el

transcurrir del tiempo: hubo iniciativas que se adelantaron
inmediatamente después de la ocurrencia del suceso y otras

que se han ido materializando posteriormente.

;Qué acciones han emprendido las mujeres y la comunidad

;Qué retos han afrontado las mujeres wayuu que se han
organizado para resistir a la guerra y denunciar los impactos
de la masacre? Consideren las dificultades emergentes
dentro y fuera de su comunidad.

;Qué logros han obtenido estas mujeres?

;Conocen otras iniciativas de resistencia 0 memoria lideradas por mujeres en su comunidad o barrio u otros lugares del pais?

Los aprendizajes de esta sesion deben ser incorporados a la iniciativa de memoria a través de la narrativa que exprese las

trayectorias de la comunidad de Bahia Portete, o integrando los cddigos utilizados por las mujeres wayuu y los principios que

han inspirado sus acciones a los trabajos de memoria en proceso de elaboracién: ;cdmo nos inspira lo que hemos aprendido en

esta sesion y nos anima a hacer memoria y a recordar para evitar que sucesos como la masacre de Portete se vuelvan a repetir?

;(6mo las iniciativas de resistencia y de memoria pueden devolver la dignidad a un pueblo, como el Wayuu, que fue dariado y

afrontd situaciones desgarradoras?
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Sesion 4.6

Las resistencias
profundizacion):

los yanamas

En grupo, lee el texto, observa con atencion el mapay responde las preguntas sugeridas.

;Qué son los yanamas?

“la prdctica del yanama, dentro de la tradicion del Pueblo Wayuu, se constituye
como un ejercicio de trabajo colectivo que tiene como fin un bien comun, un
espacio en donde los parientes se encuentran para realizar actividades cotidianas,
aprovechando para compartir sus anécdotas, los alimentos y lugares comunes

por un tiempo determinado: [...] Antes de la masacre se hacia yanama, pero era,
cuando se hacia una roza™, para la siembra, o en verano lo haciamos para esperar
el invierno, era colectivo no se pagaba en dinero, se hacia comida para todos y
todos aportaban y se tocaban los tambores [...]" (testimonio de persona wayuu,
tomado de Junca, 2016, p. 62).

71. Accién de limpiar la tierra de las matas y hierbas indtiles antes de sembrarla.

LA RESIGNIFICACION DEL TERRITORIO WAYUU:

LOS YANAMAS EN PORTETE, ALTA GUAJIRA (2004-2015).
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Para ir
mas alla

Tengan en cuenta las convenciones, la distribucion de los yanamas (asociados a un afio desde 2005 y
hasta 2015), los colores y las texturas dibujadas. Asi, si en la punta norte de La Guajira estd representado
el tejido ancestral wayuu que sufrié un dafo en 2004, ;qué cambios sefiala el mapa en este tejido a
partir de 2005 y hasta 2015 (ubicado este tltimo al sur del departamento)?

Observen nuevamente las convenciones “Tejido material”, “Tejido simbdlico” y “Tejido comunitario”, y
revisen los hallazgos que encontraron con respecto a dichos tipos de tejido desde la sesion 4.2:

;Qué relacion existe entre estos elementos? Examinen con atencion los colores del tejido
que recubre a la Guajira: ;qué quieren comunicar las autoras?

:Qué implicaciones han podido tener las acciones adelantadas por la comunidad de
Portete, afio tras aiio, desde 20057

Identifiquen los énfasis de cada yanama:

e ;Cudles son las ideas que la comunidad de Portete ha expresado o afirmado en cada
conmemoracion realizada entre 2005 y 20152 ;Qué temas o asuntos han visibilizado en los
yanamas?

e ;(6mo imaginas el tejido material, simbdlico y comunitario del Pueblo Wayuu durante los
tiltimos afos a causa de la realizacion de los yanamas entre 2005 y 2015?

Teniendo en cuenta las acciones realizadas durante cada yanama y el lema construido por el Pueblo
Wayuu para cada conmemoracion, responde con tus pares la pregunta ;Qué estd reconstruyendo,
resignificando o enmendando la comunidad de Portete con estas acciones? en la siguiente tabla.
Pueden considerar que las acciones descritas responden a algunas de las consecuencias y a los darios
que ocasiond el accionar paramilitar en Portete durante la masacre, por lo que podrdn identificar
aquello que la comunidad esta reconstruyendo, resignificando o enmendando si primero reconocen
los impactos: por ejemplo, si el énfasis de un yanama es el retorno y sabemos que la masacre
provocd el desplazamiento de las y los habitantes, posiblemente estén tratando de reconstruir la
relacion que tenian con su territorio.

2005
Homenaje a los
espiritus de los
difuntos

2008
Resistencia y
territorio desde
lo cotidiano

20M
Informe de
memoria
histdrica

2013

Recorridos
rituales por

el territorio
para reparar,
limpiar, sanary
resignificar

2015

Retorno
voluntario.
Parque Natural
Bahia Portete

Por tltimo, estas conmemoraciones también pueden iluminar las iniciativas de memoria en proceso de construccion:

Lema y acciones realizadas
durante cada yanama

“Por la resistencia civil del Pueblo Wayuu".
Encendieron fogatas para honrar a los espiritus de
quienes murieron durante las noches en Puerto Bolivar

(Alta Guajira), con la compaiiia y apoyo de diferentes

organizaciones sociales, comunidades y amistades.

“Dedicado a todas las madres, hijas, esposas y hermanas,
que siguen resistiendo y luchando por mantener viva

la esperanza, tejiendo dia a dia a paz en Colombia”.

Fue el primer yanama que realizaron en Portete,

con el acompanamiento de la Comisién Nacional de
Reparacion y Reconciliacién (CNRR). Recorrieron los lugares
emblemdticos donde ocurrieron los hechos, realizaron
practicas tradicionales de armonizacion, limpieza del
territorio, fogatas y bailes. Realizaron acciones cotidianas
como cocinar, dormir y habitar de nuevo.

Se realizd el lanzamiento del informe de memoria
histdrica de la (NRR: La masacre de Bahia Portete.
Mujeres wayuu en la mira. Exhumaron los caddveres de
los jévenes Alberto y Roland y realizaron la gestion para
la blsqueda de las mujeres desaparecidas.

“Por el retorno, la justicia y la reparacion colectiva,
unidos por la resistencia civil de los pueblos indigenas”.
Realizaron un ritual de limpieza y abrieron espacios

de reflexion. Las familias realizaron un recorrido por el
territorio haciendo actos de resignificacién de los lugares
afectados por los hechos violentos. Pintaron las casas y
los colegios de rojo, amarillo, azul y verde.

En diciembre de 2014 se declard como drea protegida
el Parque Natural Bahia Portete-Kaurrele para su
conservacién y cuidado. En abril del 2015, algunos
integrantes de la comunidad iniciaron un proceso de
retorno voluntario al territorio.

1. ;(6mo han contribuido estas acciones a reparar el tejido ancestral wayuu?

2. ;(6mo pueden sus iniciativas de memoria contribuir a reparar ese tejido?

;Qué estd reconstruyendo, resignificando o
enmendando la comunidad de Portete con
estas acciones?
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